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Biserica este ,,chip al bisericii inimii”l, ,;houl Isracl cu o noua misiune istorica: sa arate
lumii noua relatie-legamant (testament) al lui Dumnezeu cu oamenii in Hristos lisus™. Taina
Bisericii incepe mai nainte de istorie. Preexistenta ei in Intelepciunea lui Dumnezeu subliniaza
natura meta-istorica a Bisericii. Biserica nu provine din istorie, ci erupe din lume si tocmai din
aceastd cauzi, geneza ei nu este in aceastd lume’. Biserica este ,,chip si icoand a intregului
cosmos, constatator din fiinte vazute si nevazute, avand aceeasi unitate si distinctie ca si el
,.chip si asemanare a omului ficut dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu™. Astfel, au definit
multi dintre autorii patristici, ceea ce este si semnifica Biserica!

Prezenta lucrare se doreste a fi o intelegere a ceea ce reprezintd, este si semnifica
Biserica, trupul tainic al lui Hristos. Titlul propus spre analiza graviteaza in mod cert in jurul a
doud aspecte vitale si concrete ale Bisericii: prezenta si lucrarea ei. Cu alte cuvinte, prezenta
lucrare se desfasoarda pe doud planuri care converg spre acelasi scop. Pe de alta parte, titlul
propus spre cercetare impune o radiografie a societatii moderne, cu aplicabilitate asupra spatiului
romanesc. De ce se impune o cercetare a implicarii Bisericii In spatiul romanesc? Pentru care
motive se cere o prezentd a Bisericii in problemele sociale ale spatiului romanesc? Cu alte
cuvinte, cum poate Biserica sd se impunad in probleme vietii contemporane din Romania si care
ar fi in fond, implicatiile ei. Toate aceste rdspunsuri pot sa fi considerate drept concepte ,,cheie”
ale prezentei teze.

Dintr-un alt considerent, nu trebuie sa se inteleaga cd Biserica ar fi responsabila de tot ce
este 1n societate §i cd slujirea sociala ar fi obiectivul principal a prezentei si lucrarii Bisericii in
lume, in societate. Biserica este pentru om, 1n societate, dar in principal pentru mantuirea omului
in timp si spatiu pentru vesnicie. Deci, ea Biserica va ardta omului ca trebuie sa pretuiasca
creatia, s-o foloseasca, s-o apere, ca fiind pentru om si in slujba lui.

Lucrarea de fatd cuprinde patru parti importante. Prima parte intitulatd Biserica §i lumea
doreste sd ofere viziunea dogmatica asupra originii §i constitutiei divino-umane a Bisericii. La
aceasta expunere dogmatica se va aldtura o prezentare asupra vocatiei §i responsabilitatii pe care
o are Biserica pentru lume §i societate, precum si responsabilitatea concretd a ei pentru om si
lume, intr-o societate secularizata. Dincolo de a fi o descriere ecclesiologica, aceasta prima parte
a lucrarii Incearca sa sublinieze menirea Bisericii: cea de a chema omenirea din intunericul lumii
si al pacatului la Lumina dumnezeiasca, care este Hristos. Biserica este asezamantul
dumnezeiesc pentru mantuirea omului si al lumii, iar lumea este spatiul lucrarii omului si a
Bisericii.

Atitudinea Bisericii fatd de mjloacele mai sus mentionate cu combaterea partilor nocive si
foosirea lor in scop educativ religios-moral crestin este cu atdt mai mult cerutd, cu cat astazi
intalnim atatea acuze aduse pe nedrept Bisericii.

Lucrarea se incheie cu o serie de concluzii finale, urmate apoi de bibliografia aferenta
acestei lucrari.

Lucrarea de fata va Incerca sa prezinte sistematic diferitele aspecte cu care se confrunta
Biserica astazi. Importanta lucrarii se legitimeaza tocmai din aceastd perspectiva: de a observa si
analiza noile caracteristici ale vietii morale si de a incerca descoperirea vindecarii ei. Pe de alta
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parte, doar Tn masura in care vom intelege obiectiv, real si profund marile probleme ale lumii,
atunci vom putea acorda un raspuns. Altfel, vom ramane doar simplii spectatori intr-o arend
numitd /ume.

PARTEA 1

Invatatura de credinta Ortodoxa ne prezinti Biserica ca fiind ,,locasul de inchinare [care]
implicd in mod necesar pe cel de Biserica ca asezdmant si institutie sfantd pentru mantuirea
noastra, adica pe cel de comunitate sacramentala a oamenilor cu Dumnezeu. $i acestea doua, la
randul lor, implicd prezenta si lucrarea lui Hristos in Bisericd™®. In mod cert aceastd definire a
Bisericii se raporteazi la termenul grecesc exxinoia, definitoriu pentru Bisericd. In genere,
termenul semnificd a chema din (ex + kéhew’), deoarece Biserica chemd, invitd pe cei din afara
spre mantuire. Pe de alta parte, Occidentalii au importat cuvantul grecesc faoidiki care Tnseamna
mot-a-mot casa imparatului, casa impardteasca prin extensie intelegand ,,Casa lui Dumnezeu”,
,Casa Imparatului”®. Ambele definirii ale Bisericii scot in evidentd aspectul teandric al
constituirii Bisericii: de a fi locul unde Dumnezeu si omul se intalnesc reciproc.

Pe de alta parte, ,,definitii” date Bisericii de diversi teologi marcheaza catusi de putin
unul din cele doua aspecte.

Lumea aceasta Tnsasi este un rai virtual, pentru cei ce pot sa vada prin lucruri ratiunile
dumnezeiesti ale lor. Lumea noastra dinlauntru si lumea din afard sunt doud raiuri care erau la
inceput deschise, apoi s-au inchis, dar pot fi iarasi deschise. creatiunea nu ne imbunatateste prin
ea 1nsdsi, dar ne imbunatateste dacd vedem prin ea pe Unul. Ea nu ne poate ridica prin ea insasi
mai sus de noi, odati ce e mai prejos de noi’.

Lumea poate trezi nu numai patimile, fiind sursa lor si continut de satisfacere a lor, ci
poate fi si pricind de virtuti §i material In care se imprima frumusetea si generozitatea virtutilor.
Un om imprima 1n lume harnicia lui, un altul, fratia intre el si semenii sdi. Dar lumea indeamna
la virtuti si e mediul 1n care se imprima in mod neechivoc virtutile numai cand ea e stravezie
pentru Dumnezeu, cand prin ea straluceste flacara lui Dumnezeu, cum straluceste focul printr-un
cuptor cladit din pietre de var. Aceasta pune in relief caracterul cosmologic al patimilor si

6 lolol fnvd,tdturd de credintd crestin Ortodoxa, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, pp. 128-129.
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virtutilor si caracterul antropologic al cosmosului. In acest caz lumea e moarti, in intelesul ei de
prilej de patimi, dar e vie ca mediu prin care se practica i In care se imprima Virtu‘;ilelo.

Lumea este darul lui Dumnezeu catre noi, prin care isi arata dragostea Sa catre noi $i prin
acest dar vrea sa castige dragostea noastrd fatd de El, sd intram in comuniunea cu Dumnezeu,
daruitorul darurilor. Darul se oferd cuiva pentru a-ti ardta dragostea fata de el dar mai e o forma
de a castiga dragostea lui. Cand cineva se alipeste de lucrurile daruite si uitd semnificatia darului,
atunci inseamni ci n-a inteles nimic din dar si nu raspunde iubirii daruitorului'’.

Sfintii Péarinti au dezvoltat Invatatura conform careia Hristos este Capul Bisericii, vazand-
o intemeiati pe faptul ci prin Intrupare El a asumat parga firii noastre, apoi pe faptul ci a
acceptat starea de jertfa si a biruit moartea, putdndu-ne comunica si noud din starea Sa de jertfa.
inca prin Intrupare, Hristos luand parga umanitatii, a asumat ,, Trupul Bisericii”'?, intrucét in firea
omeneascd asumata de El a fost cuprinsi si recapitulati toatd omenirea. Prin Intruparea Fiului
Lui Dumnezeu ca om, se constituie ipostasul care va deveni ipostas fundamental al intregii
umanitati, a intregii creatii adusa la starea de zidire noud, care se innoieste continuu din viata
infinita si nevestejitd a Cuvantului Intrupat.

Numai astfel Trupul Lui e izvorul de unde curge in noi puterea mortii pentru pacate si a
Invierii; numai asa Trupul Lui, devenit deplin pnevmatizat si transparent pentru infinita viati
dumnezeiascad se face mediul prin care primim aceasta viatd in noi. Ddnd importanta fiecareia
dintre aceste fapte prin care Hristos devine Capul, temelia si izvorul de viata al Bisericii, de cate
ori declara in concret pe Hristos cap al Bisericii, Parintii bisericesti inteleg pe Hristos cel trecut
cu trupul Lui prin toate aceste momente si ridicat la aceasta stare de pnevmatizare si transparenta
deplind pentru viata dumnezeiasca.

Ca Sa se fi putut face Cap al umanitatii, devenind om si punandu-Se in legatura organica
cu ea, spre a-1 putea comunica fard greutate viata dumnezeiascd infinitd, Fiul Lui Dumnezeu
trebuia sd aiba ceva in Sine, care-L face apt pentru aceasta. Dar §i umanitatea trebuie sa aiba
ceva in sine, care o face apta ca Fiul lui Dumnezeu sa Se faca om si sd devina prin aceasta Capul
ei, care-1 comunicd lumina §i viata infinitd dumnezeiasca. Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa aiba
ceva in Sine, care-L face propriu ca sd deschidd umanitatii in Sine orizonturile infinite ale vietii
dumnezeiesti, iar umanul trebuie sd aiba ceva in sine, ca sa poatd cunoaste in Cuvantul lui
Dumnezeu aceste orizonturi si sd se poata impartasi de ele. Fiul lui Dumnezeu trebuie sa fie apt
sd comunice lumina si viata infinitd dumnezeiascd umanitatii in forme omenesti, deci sa-Si faca
proprie umanitatea noastra, fard s-o desfiinteze in Sine, si fard ca aceasta sa rdmana inchisa fata
de lumina si viata dumnezeiasca infinitd. Sfantul Chiril al Alexandriei spune ca: ,,Hristos zideste
Biserica din pietre inteligibile”, potrivit cuvantului Sfantului Apostol Pavel: ,,Intru El suntem
ziditi spre locas al Lui Dumnezeu in Duh” (Ef 2, 22). Aceste pietre inteligibile fiind fiintele
umane, inzestrate cu minte, iar mintile fiind la fel ca mintea omeneasca a lui Hristos si putandu-
se deschide spre infinitul dumnezeiesc, acest infinit le vine prin mintea lui Hristos, care fiind
purtatd de ipostasul vietii si luminii dumnezeiesti infinite, poate transmite de fapt prin Sine
mintilor omenesti si fiintelor omenesti intregi aceasta infinitate de viata si lumina”. De aceea
Sfantul Chiril al Alexandriei socoteste ca slava Bisericii este nesfarsit mai mare decat a templului
vechi, nu numai pentru cd acela era zidit din pietre materiale, ci pentru ca Dumnezeu isi trimitea
in el slava Sa, din exterior, nu prin mintea Sa omeneasca in comunicare cu cele omenesti. Hristos

" IpEM, in: Filocalia..., vol. 10, nota 185°, p. 73.

"' Pr. Conf. Dr. Stefan BUCHIU, Dogma §i teologie..., pp. 218-219.

12 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd..., p. 207.
1 Ibidem, p. 78.



este Pantocratorul Bisericii Intr-un sens special de cum este Pantocratorul creatiei. Hristos
mentine Biserica in Sine, ca pe un Trup unitar, ca pe o unitate, dar nu ca pe o unitate
impersonald, intrucat std intr-un dialog nemijlocit cu fiecare madular al ei si tinand prin aceasta
pe fiecare in legatura cu celelalte. Umanitatea insdsi e creatd in parte, ca un corp, in parte pentru
a se realiza deplin in calitate de corp. Ea este un corp dialogic incad inainte de a fi adunata in
Hristos, dar un corp dialogic, cu mult mai simfonic, dupi ce este adunata in Hristos'”.

lisus Hristos ne-a descoperit o noud relatie religioasd, o noud legiturd intre om si
Dumnezeu: legatura iubirii. Prin El, am aflat ca Dumnezeu este iubire, ca Dumnezeu ne este
Tatal, si noi suntem fii ai Lui, ca relatia dintre noi $i Dumnezeu nu este ca relatia dintre sclav si
stdpan, ci ca relatia dintre fiu si parinte. Nu existd o altd perspectiva religioasd care sa poata
depasi aceasta relatie afirmata 1n lisus Hristos cu atata putere. De aceea, crestinismul este religia
desavarsita.

Noua relatie religioasd cu Dumnezeu, implici si o noud viati morald. Dumnezeu Insusi
este desavarsit din punct de vedere moral. El e desavarsirea 1nsasi. Cel ce este fiu al lui
Dumnezeu trebuie sd tinda, sa se asemene lui Dumnezeu. De aici imperativul pe care il pune
Mantuitorul pe frontispiciul vietii tuturor credinciosilor: Fiti desavarsiti, precum si Tatal vostru
cel ceresc, desavarsgit este (Mt 5, 48). Fiul trebuie sa fie imaginea Tatélui, trebuie sa reflecte in
sine si in viata sa, chipul Tatalui. Si dacd Tatal este desavarsit, fiul trebuie sa devind asemenea
Lui, sa fie desavarsit ca Tatdl. De aici, indemnul Apostolului neamurilor: Fiti dar, urmatori lui
Dumnezeu ca niste copii iubiti (Ef 4, 1; cf. 4, 32). Nu poti fi fiu al Tatalui, daca nu te asemeni cu
Dumnezeu-Tatal, ,,nu poti zice ca iubesti pe Dumnezeu ca un fiu, dacd nu iubesti pe semeni si
creatura asa cum le-a jubit si le jubeste Dumnezeu”"”.

In ce consta desavarsirea lui Hristos? In primul rand in sfintenia Sa. Sfant in sens propriu
al cuvantului si in mod fiintial e numai Dumnezeu. De aici si indemnul: Fiti sfinti ca Eu Domnul
sunt Sfant (Lv 11, 45; cf. I Pt 1, 16). Lui 1i canta cete ingeresti, Lui i slujesc Tngerii si neamurile.
Lipsa pacatului e o alti calitate morala. In Tisus Hristos, firea omeneasca, fiind unita ipostatic cu
firea dumnezeiasca, voia omeneasca indumnezeitd s-a supus intru toate voii dumnezeiesti, care
conducea toate miscarile voii omenesti. Astfel, ca intr-Insul pacat nu s-a aflat'®.

Mai mult de atat, asumarea crucii omenirii de catre Mantuitorul lisus Hristos este actul
suprem de iubire, prin care Dumnezeu ne cheama la El. Hristos este singurul Mire, care la
propria Sa nunta, cu oamenii, se da pe Sine Insusi ca miel injunghiat, avand ca pat de nunti
Crucea. Sfantul Ioan Hrisostom compara umanitatea in starea ei deplorabild cu o logodnica care
fugind de la Logodnicul ei s-a desfranat, iar Mantuitorul, ca un Mire iubitor, dupa ce a gasit-o si
a ridicat-o din starea in care era, ca sa nu mai fuga din nou, a facut-o carnea Lui. lar Sfantul
Nicolae Cabasila spune cd Dumnezeu, a creat intregul cosmos ca pe un vesmant pentru a fi pe
placul omului, asa cum Indragostitii se imbraca deosebit ca sd-si arate pretuirea pentru cei dragi.
Cand a vazut ca omul nu este miscat S-a intrupat, I-a vindecat de boli, i-a alinat suferinta, iar
cand a vazut ca si asa omul ramane nemiscat, ,,Hristos a urcat pe Cruce, si-a deschis bratele Sale
si ramane acolo cu sangele curgandu-i din maini, de pe frunte si din inima injunghiatd doar ne-
om intrista si-L vom iubi”"”.

" Joan CAPATA, Biserica - Trupul lui Hristos, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 44-48.
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lisus Hristos ocupd rolul central in viata morald a credinciosilor. El nu numai ne-a
descoperit pe Tatal si ne-a aratat ca suntem fii ai Tatdlui i trebuie sa ne asemanam cu El ca niste
fii adevarati, iar El Insusi este Fiul cel Unul-Nascut al Tatilui, care a venit in lume si ne
mantuiasci si sd ne lumineze calea de fii ai lui Dumnezeu. Intr-adevar, El este modelul suprem
pe care-L imitdm, cu care vrem sa ne asemandm. El este desavarsirea spre care ne indreptam,
idealul pe care vrem sa-1 ajungem. Pe de altd parte, Intre Hristos si credincios se stabileste o
relatie de comunicare, prin care Hristos se sdldsluieste in noi, ne face fii ai lui Dumnezeu dupa
har si ne da putere sa mergem pe urmele Lui si prin impreuna-lucrarea harului divin cu efort
uman, sd ne transformam dupd asemanarea Lui. Se poate vorbi astfel, despre ,,intruparea lui
Hristos in credinciosi”, care devin hristofori prin si dupd har. De aceea, ei iau chipul Chipului'®
si ajung la asemanarea cu Fiul §i sunt primiti de catre Tatal, prin Fiul Sau, ca niste fii iubiti ai
Luisi frati ai lui Hristos. In Hristos se intalneste Tatal cu fii Sai'”.

Pentru asemanarea cu Hristos, omul trebuie sa aiba sfintenia, iubirea, smerenia, rabdarea,
bunatatea, blandetea, capacitatea de jertfa, pe care El a avut-o. ,,Crestinul credincios cauta sa
semene intru totul cu Domnul nostru lisus Hristos: sa se roage cum S-a rugat Hristos, sa sufere
cum a suferit El, sa simtd i sd cugete, cum a simtit si a cugetat El. Aceasta dorintd de a trai
poruncile lui Dumnezeu, aceastd ndzuintd de a merge pe drumul pe care a mers Domnul, sunt
mereu vii in inima aceluia care crede cu credinti adevarata™*’.

Numai pe calea acestui efort sustinut de transformarea morald dupa chipul lui Hristos,
credinciosul poate creste in Hristos, pana ajunge la unirea si asemanarea cu Hristos, la statura
desavarsirii Lui.

Lipsit de principiile morale, crestinul nu are certitudinea scopului vietii sale i ramane
fara reazim, devenind prada tuturor dorintelor, poftelor, instinctelor vietii naturale.

Biserica este unirea a tot ceea ce existd, sau e destinatd sd cuprinda tot ce exista:
Dumnezeu si creatia. Ea este implinirea planului etern a lui Dumnezeu: atotunitatea. Hristos, fara
a inceta sd fie Dumnezeu, este omul cel mai deplin realizat. Caci Hristos este in relatia cea mai
deschisa cu toti, pentru ca este in acelasi timp, Dumnezeul tuturor. lisus Hristos este supremul
dar si Cuvant al lui Dumnezeu catre noi, si in El culmineaza lumea si umanul, ca dar si Cuvant al
lui Dumnezeu. Prin Hristos se incoroneaza, se lumineaza, se actualizeaza si se desavarsesc
darurile si cuvintele daruite noud”'.

Pe de alta parte, intr-o societate seculara este foarte important ca membrii ei crestini sa
marturiseascd iubirea si deschiderea lui Dumnezeu pentru lume, centrul creatiei Lui. Desi
Biserica este o comunitate de oameni, ea are ca dimensiune si o altd realitate. Biserica este
fundamentatd pe Dumnezeu, Impartasind viata Lui si efortul Lui de a mantui creatia. Suntem o
comunitate daci raspundem chemirii lui Dumnezeu. In acest mod participam la grija Sa pentru
lume.

'8 Expresie a Sfantului Apostol Pavel, extrem de bine analizati in lucrarea lui Pannayotis NELLAS, op. cit., p. 19.

" Diac. Orest BUCEVSCKI, ,,lisus Hristos in viata duhovniceascd”, in: StTeol, VII (1955), nr. 7-8, p. 513.

 Ibidem.

21 pr. Prof. Dumitru STANILOAE, ,,Chipul lui Hristos in Biserica rasariteana: lisus Hristos, darul si Cuvantul suprem
al lui Dumnezeu”, in: Ort, XXXIV (1973), nr. 1, p. 5.



PARTEA A 1II-A

Problemele morale grave care confrunta societatea umana in general, sunt In mod cert
multiple; de asemenea, si problemele sociale. Nu putem realiza aici o prezentare exhaustiva,
deoarece insusi subiectul poate face discutie unei teze de doctorat pe sociologie sau de ce nu,
economie. Perspectiva pe care o vom aborda este una de inter-disciplinaritate, si anume: o
prezentare socio-economicd in prima instantd, urmata apoi de gasirea unor raspunsuri din partea
Bisericii. Trebuie sd tinem cont de principiul gasirii mai intai a problemelor si intelegerea acestor
fenomene pentru ca apoi, sa gasim rezolvari fiabile.

In cele ce urmeazi, ne propunem si identificim cateva aspecte mondiale ale problemelor
moral-sociale actuale, precum saracia, educatia, somajul. In mod cert, identificarea acestor
catorva probleme majore va contribui la detectarea cauzelor majore de la care pornesc aceste
efecte.

In primul rand, identificarea cauzelor poate arita si starea la care acea cauzi a ajuns, la
cat de mult s-a multiplicat i ce noi conotatii au primit aceste cauze. Printre cele mai importante
amintim aici:

Denaturarea binelui si ,,transformarea” pacatului in virtute. Prin mass-medie, prin
publicatiile anticrestine si prin cele cu continut imoral, prin coborarea eticii la nivel de utopie,
omul detecteaza pdcatul ca ceva apropiat firii sale. Virtutea si pdcatul tin de fiinta umana,
reclamand un subiect al lor congstient si liber. Ele tin de conditia omului 1n timp si spatiu, in
cuprinsul vietii lui pamantesti, dar cu efecte directe asupra dimensiunii eshatologice a omului:
fericirea vesnica sau osanda vesnica.

Aceasta inseamna cd pentru a-si atinge tinta sa ultima, mantuirea, omul trebuie sa-si
conformeze viata cu legea morald care este insdsi expresia vointei lui Dumnezeu. Dar in temeiul
vointei libere de care dispune, credinciosul poate lucra si in directia contrard, cilcand sau
neimplinind prescriptiile acestei legi. Actele si lucrarile noastre, neconforme cu legea si
constiinta morala dreaptd se numesc fapte moral-rele sau pacate””. Punand stipanire pe om, ele il
inrobesc si il Indeparteaza atat de Dumnezeu si de semeni, cat si de sine insusi. Pacatele sunt
legate de patimi si duc la patimi, si impreund au o serie de cauze comune, care le favorizeaza
aparitia, frecventa si chiar gravitatea, in afara unei cauze particulare sau acidentale. Dar si unele
si altele, adica si pacatele si patimile, reclama in ultima instantd vointa liberd a omului, care se
invoieste cu ele”.

Problema homosexualititii este una extrem de complicata si cu foarte multe implicatii.

Atitudinea crestina fata de viata si de relatiile sociale decurge din Sfantul Botez si, in
consecintd, nu poate fi ceruta de la un necrestin. Cu toate acestea, Duhul Sfant 1i cheama pe toti
deopotriva: pe cei botezati, sd fie coerenti cu Botezul lor; iar pe cei nebotezati, sd cunoasca, la
vremea potrivitd, bucuria unei existente calduzite de credinta in Hristos. Aceasta defineste, de

** Constiinta morali bolnava poate fi timaduita prin mijloace spirituale. Morala crestind joacd un mare rol in acest
sens. O viata duhovniceascd normala, participarea la sfintele slujbe, rugdciunea, lectura duhovniceasca si mai ales
convorbirea cu duhovnicul poate timadui constiinta morald bolnava. O spovedanie regulatd, un examen de
constiinta facut cu seriozitate, ajutd la depistarea neputintelor constiintei morale. Vezi: IPS Andrei ANDREICUT,
Repere de morald crestind..., p. 34.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru RADU, ,,Consideratii privind pacatul”, in:
http://www.crestinortodox.ro/Consideratii_despre_pacat-254-19792.html (21/08/2008).



altfel, constiinta noastrd de botezati in raport cu noi ingine si respectul nostru fatd de cei ce nu
sunt crestini inca.

Promovarea si eventuala legalizare a homosexualitatii in societatea de astazi pune o ade-
varatd problema inimii noastre de cetateni crestini. Duhul Sfant ne cere sa gasim atitudinea evan-
ghelicd in fata acestui fapt, o atitudine inspiratd mai degraba de Cuvantul lui Dumnezeu si de
traditia ecclesiald decat de reactii epidermice sau de o anume morala sociala.

Este vorba aici de o chestiune delicatd, ba poate de una dintre principalele rani ale lumii
noastre, o rana care afecteaza relatiile dintre barbati si femei: e plaga deschisa a discordiei dintre
Adam si Eva. Or, Hristos S-a Intrupat pentru a-i impaca pe Adam si Eva intre ei si pe amandoi cu
Tatal. Taina Bisericii este purtatoare a unei vieti noi, imposibil de trait fard impacarea fratilor si a
surorilor care se dugsmanesc, precum si a fiilor cu Tatal lor. Problemele de etica sexuald nu pot fi
abordate decat cu multa delicatete si modestie, cerdnd dinainte iertare celor pe care i-am putea
rani din nepricepere $i stingacie.

Prezentarea pacatului impotriva firii ca normalitate se datoreaza faptului ca trdim intr-o
societate secularizatd, care face totul pentru a orienta pe om mai mult fatd de lumea de aici, decat
fatd de lumea spirituald, in care omul nu se mai prosterneaza in fata Ratiunii divine, ci incepe sa
adore propria ratiune, in care religia crestind a Tncetat sd mai joace un rol obiectiv in societatea
europeand pentru a fi izolatd in sfera subiectivismului personal, fiind definita ca o afacere de
ordin privat si in care preceptele moralei crestine sunt inlocuite cu bioetica®.

Cererile insistente de legalizare a homosexualitatii reprezintd o provocare de actualitate.
Biserica nu poate sa-si impuna legea sa in societate. Ea nu are dreptul sa imbisericeasca lumea cu
forta. Ea nu are alta putere decét aceea a iubirii rastignite si nici un alt exemplu de dat decat
transfigurarea, schimbarea-la-fata a Sfintilor ei. Ea nu poate decat sd evanghelizeze, cu cuvantul
si cu fapta. Nu poate decat sa cheme, sa invite lumea la o convertire in lipsa careia orice morala
este desartd. Ea poate astfel sa inspire legislatia unei tari. Nu se identificd cu lumea, nu este din
lume, nu-i apartine. Nu cauta nici sa-si justifice social existenta ca institutie protectoare, de ordin
moral, a acestei lumi. Dar ea ii este lumii, dinlduntrul ei, constiinta i inima.

Crestinii sunt membri ai Bisericii §i totodata cetateni ai lumii, care «ii dau Cezarului cele
ce sunt ale Cezarului», nu numai platindu-si impozitele, ci, in aceeasi masurd, participand la
viata civild prin vot. Ei aleg si sunt alesi. Pot sa propund, sa apere o lege sau sa i se opuna. Ei
pot, deci, sd contribuie la transformarea societatii nu numai sfintind-o din interior, prin propria
lor sfintire, ci Tn aceeasi masura educand-o prin intermediul legislatiei. Legea, dupa Sfantul
Apostol Pavel, este o pedagogie.

Biserica, prin slujirea clericilor si prin aceea a laicilor, poate face sa se auda in lume, cu
dulceatda si smerenie, un cuvant intelept in favoarea fiintei umane. Ea poate sd se interpund
pentru a apdra fiinta umana impotriva a ceea ce o dezumanizeaza. Dumnezeu S-a Intrupat pentru
a Se interpune intre om si om. In acest mod, Conferinta Episcopilor Ortodocsi din America a luat
pozitie in privinta legalizarii homosexualitatii In martie 1978 si a condamnat formal actele
homosexuale, adaugand ca «cei ce adopta stilul de viatd homosexual nu sunt calificati pentru a-i
invata pe copii i pentru a fi Indrumatori spirituali».

In Romania, Patriarhul Teoctist si Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe, in 1994 si in 2000,
au cerut statului sa nu legalizeze homosexualitatea, aparand astfel fiinta umana insasi, chemata
sd se implineascd In viata familiala. Biserica nu are sufletul atat de dur incat sd abandoneze
lumea ei Tnsasi: asta ar insemna sa aduca la disperare lumea si oamenii. Este adevarat ca noi nu
trdim intr-o lume cresting, iar crestinii nu au dreptul sd-si impund viziunea lor despre lume. Dar

% Dr. George STAN, Teologie i bioeticd, Ed. Biserica Ortodoxa, Alexandria, 2001, p. 43.



trebuie sd-si pdstreze in acelasi timp crezul de a vesti Evanghelia din dragoste pentru fiinta
umani. Iti poti ldsa un frate si se inece? Biserica isi exprima mesajul nu numai in interesul
propriilor sdi membri raspanditi in societate, dar deopotriva spre binele oricarui barbat si al
oricarei femei cu inima sincera si deschisd, care poate asculta cuvantul lui Dumnezeu. Constiinta
crestind nu are doar misiunea de a vesti Evanghelia, ea o are in aceeasi masurd pe aceea de a
denunta ceea ce dezumanizeaza, ceea ce tulbura chipul lui Dumnezeu in om.

Sinuciderea si toate celelalte tehnici secundare (mutilarea, toxicomania etc.) sunt alte
probleme morale a societatii moderne. Crestinismul considera sinuciderea drept un pacat capital
si nu-i admite nicio justificare. Nimeni nu are dreptul de a-si curma viata pentru ca autoritatea
divind o interzice. Credinciosul trebuie sd accepte aceastd porunca in mod definitiv si, totodata,
sa 1 se supund. Sinuciderea este definitd de Bisericd drept ,,actiunea de suprimare a propriei vieti
pentru eliberarea de o nenorocire pe care nu ai curajul sa o supor[:i”25 . Acest act este blamabil
deoarece Incalca porunca divina. Daca Dumnezeu ne da viata el este singurul Indreptatit sa ne-o
ia. Noi nu dispunem de viata noastra intocmai cu divinitatea. Sinuciderea reprezinta intr-adevar o
problemd morald, asa cum a aratat si Landsberg. Fie este acceptatd sau nu sinuciderea va sta
intotdeauna sub incidenta eticii. Sentimentul moral fie el conventional sau natural nu va putea fi
scos 1n afara problemei. Chiar daca va fi un sentiment in favoarea sau impotriva suicidului el va
viza problema morald a acestuia: daca se accepta sinuciderea in sensul existentialist atunci ea
capata o valoare morald; dacd se condamna suicidul se condamnd pentru ca e imoral Insa tot n
urma unei judeciti morale s-a luat decizia™.

Un studiu al World Health Organization in legatura cu rata sinuciderilor la nivel mondial
ardta ca pand in anul 2004 cel putin, cea mai mare ratd de suicid la suta de mii de locuitori o
aveau tarile mici si cu nivel economic scazut, precum Lituania (80 de cazuri la suta de mii de
locuitori), Belarus (cu peste 60), Estonia, Ungaria (peste 45), in timp ce tara noastrd avea o rata
de 23, 9 de sinucideri la suta de mii de locuitori. Aceste cifre nu iau insd in considerare si
incercarile de suicid. Specialistii spun ca de obicei oamenii apeleaza la aceastd metoda extrema
din cauzd cd incearcd sa scape de sentimente precum respingere, durere sau pierdere, furie,
rusine sau vinovatie in legaturd cu ceva. Unii oameni pot fi ingrijorati in legatura cu faptul ca si-
au dezamagit prietenii sau familia, altii se pot considera nedoriti, neiubiti, victime sau poveri
pentru cei din jur. in majoritatea cazurilor, sinucigasii sunt victimele depresiilor’’.

Alte probleme morale grave a societatii moderne sunt noile tehnici reproductive. Desi la
prima vedere acestea pot fi salutate drept un salvator al cuplurilor nefertile prin numeroasele
solutii reproductive pe care le oferd, problemele morale pe care le ridica nu sunt deloc de
neglijat.

Dacd inseminarea artificiala de catre sot este consideratd morald, inseminarea artificiala
implicand donatori ridica probleme cu privire la a treia parte participanta la procesul reproducerii
umane. Chiar si In cazul unui ,,surogat” altruist (adicd o mama se oferd de bunavoie sa accepte
implantul unui embrion in pantecele ei, sau inseminarea artificiald), apar semne de intrebare cu
privire la gradul de detasare al mamei care este obligatd sd se pregiteascad sufleteste pentru a
reusi sa renunte cat mai usor si repede la propriul copil dupd nasterea acestuia™.

» G. MINOIS, Histoire du suicide - La société occidentale face a la mort volontaire, Librairie Artheme Fayard, 1995,
p. 54 [versiunea In limba romana: Istoria sinuciderii - Societatea occidentald in fata mortii voluntare, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 56].

2 Paul-Ludwig LANDSBERG, Problema morala a sinuciderii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 12.

*7 Vezi sursa: http.//stiri.acasa.ro/articole/social/romania-mai-multe-sinucideri-decat-victime-ale-accidentelor.

87, Kerby ANDERSON, Probleme morale si practicile reproductive, traducere Andrei Mircea, Ed. Sigma, Bucuresti,
1998, p. 14.



Tot legatd de problema bioetica, si cu un ridicat continut moral este problema avortului
si a practicilor moderne de sterilitate (anticonceptionalele). Odata cu facila disponibilitate a
anticonceptionalelor, obiectul si scopul sexului a devenit orgasmul. Acest lucru il urméresc cei
mai multi, atingerea maximei placeri. $i 1l urmaresc mai mult decat a avea copii. Odinioara
copiii constituiau cea mai mare fericire a unui cuplu. Astazi ei se intdmpla sa constituie o jena si
o piedica in cdutarea satisfactiei sexuale. De aceea, atunci cand 1n urma unei astfel de relatii
rezulta o sarcind, o intrerup pentru a se debarasa de aceasta jena”.

Scopul casatoriei si familiei, ca legaturd naturald pe viatd intre un barbat si o femeie,
consfintita si Intdrita haric prin Taina Cununiei, 1l constituie Implinirea reciproca a celor doi, prin
daruiri si primiri infranarea trupeasca si indeosebi stabilirea unei stari desavarsite in iubirea
dintre soti in vederea implinirii lor reciproce, si inmultirea, perpetuarea si cresterea omenirii.
Procrearea, intretinerea, ingrijirea, cresterea si pregdtirea copilului pentru viata sociald constituie
preocuparea centrald a familiei. Ea, familia, procurd membri pentru societitile superioare,
pregatindu-i cea dintai pentru viata sociala™.

Practicarea avortului atat in cadrul césétoriei cat si in cazul relatiilor extraconjugale si
intamplatoare este o crimd impotriva vietii umane in general si a copilului in special, in ciuda
intalnirii lui, pe tot parcursul istoriei omenirii, ca o realitate, din nefericire, constanta, aparuta si
justificatd de multi reprezentanti ai omenirii’'.

Eutanasia este o altd mare problemd actuald, deoarece vizeazd acceptul unei fiinte
umane la dreptul de a trai sau a muri. Prin eutanasie, dreptul lui Dumnezeu de-a ne lua viata
pentru cd El este si Cel ce ne-a dat-o este indreptat spre fiinta umana. Societatea moderna a
promovat astfel un nou curent: autodumnezeirea omului.

Dezbaterile asupra euthanasiei ne pun astazi, fatd in fatd cu doud valori: una afirma
dreptul individului de a lua decizii in ceea ce priveste propria viata sau moarte, in concordanta cu
propriile sale credinte si valori, atata timp cat nu face rau altora, iar cealaltd neaga acest drept
atata timp cat acest act nu poate fi indeplinit de un medic fara ca acesta sa nu fie pedepsit; ca
avocat si ca legislator, Dick Marty noteaza ca in intreaga lume medicii incheie viata pacientilor,
adesea in secret, s1 nu cu un sentiment de vinovatie. Legea pare sa ignore acest fapt de viata, desi
ar trebui sa aiba curajul sa i se adreseze™.

Este foarte dificil sa inteleaga cineva sensul adevarat al cerintelor spuse de oamenii care
parcurg drumul cétre moarte. ,,Exprimarea dorintei pentru moartea celor suferinzi, provine de la
o frica momentana si de la o neputintd de infruntare a durerilor sau de la o decadere psihologica
sau, Incd, de la o anomalie provenitd din cauza chinurilor bolii; mai poate proveni de la
intelegerea obligatiilor economice fatd de familie si fatd de cei din jurul lor*’. Aplicarea
eutanasiei, dupa dorinta bolnavului, nu este posibila.

Problemele morale ale familiei sunt la fel de importante ca toate problemele anuntate
pana acum. Problema generald a lumii este raceala si indiferenta fatd de iubire. Oamenii au
devenit adeseori incapabili de a percepe realitatea, rostul si importanta iubirii. De aici, se ajunge
foarte usor la trdirea in concubinaj, sau mai rau la violentd domestica sau divort. O familie care

* Metodios KALAMARAS, Mitropolit de Nikopole, ,,Avortul. Ce ne spune experienta omenirii”, in: VO, 6/2002, p. 3;
IDEM, Avortul, traducere Garoafa Coman, Tesalonic, Ed. ,,Ortodoxos Kypseli”, 1991, p. 4.

3% Paul EVDOKIMOV, Sacrament de I’amour, Paris, Editions de I’Epi, 1962, p. 159.

31 Pr. Prof. Dr. Dumitru RADU, ,,Atitudinea moralei crestine fata de avort, divort, abandonul copiiilor, imoralitate”,
in: Ort, XLVI (1994), nr. 2-3, p. 86.

32 Drd. Elena RUSU, art. cit., p. 132.

33 George APOSTOLU, ,,Eutanasia in lumina moralei crestine”, in:
http://www.crestinortodox.ro/Eutanasia_in_lumina_moralei_crestine-365-13498.html (10/07/2008).
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nu are la bazd sentimentul iubirii jertfelnice nu poate fi consideratd o familie. ,,Ca biserica
domestica, familia e un organism unic, ale cdrui madulare traiesc si 1si cladesc relatiile pe baza
legii iubirii. Experienta relatiilor familiale invata pe om sa depaseasca egoismul pacatos si pune
bazele unei comunitdti civice sdnatoase. Tocmai In familie, ca Intr-o scoald a pietatii, se
formeaza si intareste titudine dreapta fata de aproapele, si deci fatd de poporul nostru si societate
ca intreg™*. Tot legate de problemele familiale se poate aminti aici: planningul familial, avortul,
casatoria a doua si a treia, casatoriile mixte, erotismul, perversiunile conjugale, adulterul si
prostitutia.

Legata de familie este si educatia copiilor. Desi initial nu pare a avea un caracter moral,
considerdm ca prin educatia din familie si de pe bancile scolilor se poate transmite tinerilor
generatii, suflul moralitatii. Acest suflu nu trebuie inteles ca unul apasator, ci ca unul al libertatii
in Hristos si in Biserica Sa. Familia promoveaza diferite valori care sunt transmise copiilor si
care, la randul lor, le vor transmite familiei pe care si-o vor intemeia.

Toate aceste probleme morale nu fac altceva decat sa ne determind la gasirea unor
rezolviri concrete si fiabile fati de ele. In mod cert, nu vom putea oferi raspunsuri, fard a
cunoaste mai intdi problemele omenirii.

Adeseori, se are tendinta de a se cauta cauzele in problemele sociale. Insa, trebuie si
intelegem ca tocmai racirea comuniunii omului cu Dumnezeu, racirea contactului si dialogului
prin rugaciune intre Creatorul suprem si creatura duce de fapt la ceea mai mare problema a lumii
contemporane: nedorirea mantuirii sau mutilarea mantuirii prin indiferenta. Discutia intotdeauna
se deschide, afirmandu-se faptul cd problemele actuale sunt numai de naturd sociala: lipsuri
financiare, lipsuri materiale. Dar, din pacate, noi nu mai avem o atitudine fatd de viata, suntem
contra vietii, contra nasterii, contra creatiei.

Saracia a carei imensitate o putem constata Tn statistici sau sa-i privim culoarea in
imagini surprinse peste tot in lume, sau s-o simtim pe viu este un subiect vechi si la fel de
prezenta peste tot, si in lumea civilizata ca si in lumea a treia.

,»Cea mai mare problema morald a timpului nostru” este Tn obiectivul multor institutii
guvernamentale, nationale si internationale, religioase si nereligioase. Statele membre ONU 1in
2000 s-au angajat in Tmplinirea a ceea ce se numeste Declaratia Mileniului, un set de 8 obiective
pentru reducerea saraciei si foametei in lume pana in anul 2015.

Dupa clasificdrile deja facute privind sardcia, existd o siracie absoluta, traita de 853
milioane de oameni azi in lume care sufera de foame si subnutritie. Ca sa avem o imagine $i mai
obiectiva sa addugam la multime inca 1, 1 milioane de oameni care trebuie sa traiasca cu mai
putin de 1 dolar pe zi, stare numita saracie extrema, si privindu-i si pe cei in saracie moderata
care trebuie sa traiasca cu mai putin de 2 dolari pe zi, 2, 7 milioane de oameni, 40% din populatia
lumii.

Sperantele se indreapta catre guvernele statelor bogate, organizatiile mondiale implicate,
pentru a face ceea ce au promis cu diferite ocazii si forumuri. Eradicarea saraciei este o problema
complexd, pentru ca intr-un anumit fel dupa cum spuneam are cauze complexe.

Un numar mare de organizatii din Statele Unite ale Americii au initiat in anul 2007 o
campanie sub deviza ,,Unu sau Campania pentru a face sardcia istorie”. Ei cer Congresului
Statelor Unite ale Americii sa aloce 1% in plus in bugetul federal al anului 2008, pentru fondul
de dezvoltare si programe umanitare®. Pe 1anga aceastd cerere sunt propuse masuri care si
contracareze cauzele care concura la perpetuarea saraciei, si anume:

3 Joan L. ICA jr. / Germani MARANO, op. cit., p. 233.
35 Marian PREDA, Dinamica sardciei, Ed. Albatros, Bucuresti, 2006, p. 34.
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1. Asigurarea de apa curata si igiena — pentru ca la fiecare 15 secunde un copil moare
de o boala cauzata de lipsa apei curate si igienei. Lipsa apei curate duce la urmatoarea nevoie a
luptei impotriva saraciei, bolile asociate, SIDA, malaria, tuberculoza, boli care ucid milioane de
oameni astdzi pe glob: tuberculoza — 2 miloane pe an, cel putin 1 milion din cauza malariei, si
sida a ucis aproximativ 3 milioane de oameni numai in 2006. Campania ,,Unu sau Campania
pentru a face saracia istorie” aratd prin date concrete ca pot fi reduse foarte mult aceste cifre cu
costuri destul de mici;

2. Sistemul de sanatate din tarile sdrace prin deterioarea lui face ca la fiecare 3 secunde
sd moara un copil de pana la varsta de 5 ani care ar fi putut fi prevenitd cu un vaccin ieftin, iar
femeile gravide sd moard datoritd complicatiilor la nastere (500 000 in fiecare an, si alte zeci de
milioane sa sufere de boli legate de sarcind si nastere;

3. Educatie pentru toti: lipsa educatiei este una din radacinile sardciei. Campania din
Statele Unite ale Americii avea un slogan in privinta educatiei: ,,Vrei sd ajuti pe cineva sarac
ajutd-l sa aibd o educatie care sa-1 ajute sa functioneze intr-o lume tot mai sofisticata”.

4. Tertarea datoriilor: multe tari sarace s-au indatorat sd lupte sa-si plateasca datoriile
alocand 25-30% din bugetul lor pentru aceasta. Nu vor putea sa facd un pas spre bunastare daca
nu li se vor ierta din datorii. Datoritd initiativei trecute de a ierta datoriile unor tari sarace, s-au
vazut exemple ca Tanzania care a folosit aceste resurse suplimentare eliminand taxele scolare, iar
efectul a fost imediat simtit: aproape peste 1, 6 milioane de copii s-au inscris la scoald*®.

Masurile acestea propuse la nivel global ne pot inspira in demersul nostru individual sau
comunitar pentru a face ceva pentru cei sdraci si vulnerabili: copii, bolnavi, batrani, femei,
refugiati, strdini, imigranti, persoane cu handicap etc.

,,Blestemul sdrdciei nu are nicio justificare in era noastra. Social este la fel de crud si orb
ca s1 practica canibalismului in istorie cand oamenii se mancau unii pe altii din cauza cé ei nu
invataserd incd sa obtind mancarea din pdmant sau sa consume din viata animald care abunda in
jurul lor. A venit timpul pentru noi sa ne civilizam pe noi ingine printr-o totala directd si imediata
eradicare a saraciei”™’.

,Combaterea saraciei. Construirea pacii” este tema aleasa de Papa Benedict al XVI-lea
pentru mesajul cu ocazia Zilei Mondiale a Pacii, ce va fi celebratd in Biserica Catolica la 1
ianuarie 2009. ,, Tema aleasd de Sfantul Parinte, subliniaza nevoia familiei umane de a gasi un
raspuns urgent la grava problema a saraciei, vdzutd ca o problema materiald dar mai presus de
toate ca una morald si spiritual™®.

Comunicatul aminteste faptul ca Papa — intr-un mesaj adresat Organizatiei ONU pentru
Alimentatie §i Agriculturd, la 2 iunie — a denuntat scandalul sardciei globale cu urmatorii
termeni: ,,Sardcia si malnutritia nu sunt o simpla fatalitate, provocata de situatii de mediu adverse
sau de calamitati naturale [...] Consideratiile pur tehnice si economice nu trebuie sd prevaleze
asupra datoriilor de justitie legate de oamenii care suferd de foame™’. Comunicatul continui:
»Scandalul saraciei releva insuficientele sistemelor curente de convietuire umana in promovarea
realizarii binelui comun. Acest fapt impune o reflectie asupra radacinilor profunde ale saraciei
materiale si, Tn consecintd, si asupra sdraciei spirituale care face omul indiferent la suferintele

3 Adrian NECULAU / Gilles FERREOL, Aspecte psihosociale ale saraciei, traducere de Marinela Ighim, Ed. Polirom,
Tasi, 2005, pp. 23-24.

3" Martin Luther KING Jr., apud *** Combaterea sardciei. Construirea pacii, nr. 3/176,
http://www.catholica.ro/stiri/show.asp?id=16137, (01/07.2008).

B sk Combaterea sardciei. Construirea padcii, nr. 3/176,

http://www.catholica.ro/stiri/show.asp?id=16137, (01/07/2008).

3 Ibidem.
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altora. Raspunsul trebuie deci cautat in primul rand in convertirea inimii omului la Dumnezeul
caritdtii, pentru a atinge sardcia spirituald in termenii mesajului mantuirii vestit de lisus in
predica de pe munte: Fericiti cei saraci cu spiritul, cici a lor este imparatia Cerurilor”™*,

De asemenea, merita sa realizdm o incursiune asupra saraciei in Europa. Astfel, cresterea
in ,,sardcia cronicd” si in sdrdcia in randul femeilor sunt un factor comun in tarile europene.
Aceasta este concluzia la care a ajuns primul raport Caritas pe scara continentald. Raportul
asupra saraciei in Europa, prezentat vineri, include o analiza a situatiei In 43 de tari europene,
precum si recomandarile de politici cdtre Uniunea Europeana si catre fiecare dintre tari.

Conform documentului, dintre tarile cele mai bogate (majoritatea membre ale Uniunii
Europene), Italia are cel mai mare procent de saraci (14,2%), urmatd de Marea Britanie (13,4%).
Belgia si Finlanda au cea mai micad ratd (5,2% fiecare). Dintre tarile ne-membre ale UE,
Federatia Rusa are cel mai mare procent de sdraci (20,1%). Tarile cu venitul cel mai mic sunt

Raportul ii clasifica pe imigranti printre cei mai saraci. Este criticat ,,un sistem ostil si
puternic birocratizat” pentru cei care cer azil politic. In Europa, miscarea refugiatilor afecteaza in
special zonele fostei Tugoslavii. Aici se afla, de exemplu, 625.800 bosnieni imprastiati Tn 40 de
tari. O atentie speciala este acordata populatiei tiganilor. In Europa existi 8 milioane, majoritatea
dintre ei trdind in Romania (intre 1,8 si 2,5 milioane) si in Bulgaria (intre 700.000 si 800.000).

»Raportul sperd sd arate fata sdraciei In Europa si sd ducd la inceperea unei discutii
privind implementarea politicilor sociale efective pentru a ajuta straturile cele mai slabe ale
populatiei, nu doar in tarile membre ale UE, ci si in tarile candidate si in acelea care nu au cerut
admiterea”, a explicat Intr-o conferintd de presa secretarul general al Caritas-Europa, Bruno
Kapfer*'.

,Chiar si in tarile din UE, lipsa protectiei sociale pentru clasele cele mai slabe este
surprinzatoare”, a declarat Francesca Vencato, responsabild din partea Caritas-Europa cu
politicile sociale. ,,In tirile rasiritene ne-candidate, existd un desert total in privinta ajutorului
social”*. In consecintd, raportul cere ,,0 mai mare solidaritate financiara intre tirile membre ale
UE, tarile candidate, si acelea care nu sunt candidate”™®, si implementarea politicilor sociale
pentru eradicarea somajului, si in favoarea sanatatii si a educatiei, incluzind ajutoare si facilitati
pentru familiile aflate in dificultate, parintii singuri, batrani si imigranti.

PARTEA A III-A

Viata omului este totodatd mijloc si scop pentru desdvarsirea sa. Este mijloc, deoarece
este punct de pornire al vietii morale si stadiu al activitatii de crestere morald. Este scop, pentru
ca are destinatie sa se reinnoiasca in Invierea comuna si sa participe la fericirea viitoare. Omul ca
fiu al lui Dumnezeu si ,fiu al Tmparatiei Sale” (Mr 8, 12) are datoria sa slujeasca viata sa,
umbland cu vrednicie dupa chemarea cu care a fost chemat (Ef 4, 1), ,,pana ce Hristos va lua
chip” in el (Ga 4, 19).

40 .
Ibidem.
*! Citat la: Marian PREDA, op. cit., p. 25.
2 Cornelia Mihaela TESLIUC / Lucian Pop / Emil TESLIUC, op. cit., p. 132.
43 .
Ibidem.
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Viata este un dar al lui Dumnezeu. Omul a fost creat fiinta vie (Fc 2, 7) spre a-si trai viata
asa cum a fost datd de Dumnezeu — cu daruire, nu in mopd egoist. Crestinismul marturiseste si
invata ca viata eterna a omului depinde de viata aproapelui. lar calitatea vietii eterne depinde de
cata viatd, cu adecarat omeneasca, am pus in viata aproapelui. Astfel spus, de citd viatd spre
viatd am oferit aproapelui, nu ,,viatd” spre moarte (Leben zum Leben sau zum ewigen Leben), in
replica fata de Sein zum Tode (Martin Heidegger)*.

Viata, dupa invatatura crestina, nu este o creaturd omeneasca, ci un dar al lui Dumnezeu.
Crestinul recunoaste ca s-a creat de Dumnezeu si pentru El, ,,dupa chipul si asemanarea Lui” si
ca viata sa este sfantd si inviolabila. ,,Caci nimeni dintre noi nu traieste pentru sine $i nimeni nu
moare pentru sine. Ca daca tradim, pentru Domnul traim si dacd murim, pentru Domnul murim.
Deci, si daca traim si dacd murim, ai Domnului suntem” (Rm 14, 7-8). Ceea ce inseamna ca nu
ne apartinem noud, ci Domnului, Care are absoluta suveranitate asupra vietii noastre.

Asa cum originea vietii se reduce la voia liberd a lui Dumnezeu, la fel si continuarea ei.
Astfel, omul nu poate dispune de ea, dupa bunul plac, fara a pacatui. Dumnezeu, chemandu-1 pe
om ia existenta, nu-l pune in fata alegerii: sa primeasca sau sa refuze darul vietii. Aceasta ii este
data si trebuie sa o utilizeze potrivit poruncilor divine. Omul nu este ,,proprietarul” absolut al
vietii, aceasta nefiind, in ultima analiza, opera sa, ci a lui Dumnezeu.

Omul este o fiintd apofatica, insetat de cunoastere prin insdsi constitutia sa. Exisa in
acesta o sete continud, de viatd si comuniune, sete prin care tinde pururea spre desavarsire®.
Numai un suflet adanc ca cel al omului poate sa fie pururea insetat de o comuniune de care nu se
poate sdtura niciodata. Toate aceste consideratii ne conduc spre dimensiunea apofaticd a omului
ce provine din dorinta sa de a Tnainta nesfarsit in taina vietii. Necesitatea de a epuiza prin
cunoastere misterul propriu, il mana pe om la transcendere eternd, care e totodatd o imbogatire
eternd a vietii si a cunoasterii sale. Apofatismul tine in eternitate fiinta umana intr-o tensiune ce
are ca scop unirea continua cu Prototipul sdu™.

Prin intrarea unei persoane in comuniune cu Dumnezeu, prin daruirea fiintei sale lui
Dumnezeu, prin unirea sa cu Dumnezeu, se imbogateste, creste dumnezeieste, se desavarseste,
devenind faptura umana indumnezeita. [ubirea este virtutea teologica prin care se realizeaza cea
mai deplind unire cu Dumnezeu si prin Dumnezeu cu altd fiinta iubita, iar in cele din urma, cu
toata faptura. Cel mai important lucru ramane sa dobandim iubirea lui Dumnezeu. Improprierea
iubirii devine, prin iubirea noastrd, este insisi scopul vietii crestine. Este una cu dobandirea
Sfantului Duh, cu dobandirea harului indumnezeitor*’.

Sinuciderea numiti si suicid®, (din latind sui caedere, a se omori pe sine) sinuciderea
este actul prin care cineva isi ia singur viata. In unele religii, sinuciderea este considerati un

* Pr. Prof. Dr. Vasile RADUCA, ,,Despre transplantul de organe din punct de vedere ortodox”, in: Ort, LXVII (2004),
nr. 3-4,p. 117.

4 Preot loan C.TESU, Omul Taina Teologica, Ed. Christiana, Bucuresti, 2002, p. 150.

% Pr. Prof. D. STANILOAE, Chipul nemuritor a lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987, p. 16.

47 Ppr. Prof. 1lie MOLDOVAN, ,, [n Hristos §i in Biserica”. Adevarul si frumusetea cdsatoriei. Teologia iubirii., vol. 11,
Alba-Iulia, 1996, p. 35.

* Din punctul de vedere a psihologei, sinuciderea are 4 mari categorii distinctive: a) Sinuciderea maniaci - se
datoreaza halucinatiilor sau conceptiilor delirante. Bolnavul se omoara pentru a scapa de un pericol sau de o rusine
imaginara. Halucinatia apare brusc, si la fel si tentativa de sinucidere, iar daca in clipa urmatoare, incercarea a esuat,
ea nu mai este reluatd, cel putin pentru moment; b) Sinuciderea melancolica - este legatd de o stare generala
exagerata de depresie i tristete, care-1 determind pe bolnav sd nu mai aprecieze relatiile sale cu oamenii si lucrurile
din jur. Viata este vazuta in negru, si i se pare plictisitoare si dureroasd Acesti bolnavi sunt foarte perseverenti in
telul urmarit; c) Sinuciderea obsesiva - nu are un motiv real sau imaginar, ci este cauzatd doar de ideea fixa de a

14



pacat, iar in unele state, e un delict. Pe de altd parte, in alte culturi, sinuciderea este vazuta ca o
modalitate onorabila de a scapa din situatii umilitoare, sau prea dureroase.

Perceptia sinuciderii a fost astfel influentatd de mediul cultural, si de abordarea temelor
existentiale precum religia, onoarea si sensul vietii. In cele mai multe religii occidentale si
asiatice, crestinism, islam, iudaism, budism si hinduism, sinuciderca este condamnata. in
Japonia, in perioada samurailor pe de alta parte, seppuku, sinuciderea rituala, era vazut ca o
modalitate onorabild de a plati pentru greseli sau esecuri. Sinuciderea mai are loc si ca forma de
protest (auto-incendierea, de pildd). Suicidul a fost folosit si in scopuri militare, incepand cu
kamikaze din al doilea razboi mondial, si pana la teroristii din prezent.

Problematica sinuciderii este una destul de complexa si imposibil de explicat intr-o
manierd exhautiva doar intr-un mic subcapitol. Ne intrebam deseori ce se afla in spatele unei
tentative de suicid, in spatele unei sinucideri. Se pare ca la sinucidere ajung de obicei persoanele
care cad intr-o extrema a vietii: nihilistii, pasionatii de magie, ocultism, fanii rock-ului satanic,
cei foarte bogati, cei foarte saraci etc””. Omul temperat, omul de mijloc, care nu exagereazi cu
nimic, nu trece, de obicei, prin astfel de ispite. In capcana deznadejdii si in umbra mortii se
ajunge si din pricina lipsurilor materiale — deseori invocate, a greutatilor vietii i, mai ales la
tineri, din cauza unei comunicari deficitare cu cei din jur si a lipsei de iubire. Psihologii,
psihanalistii sau sociologii vin cu diverse lamuriri si raspunsuri, fiecare clasifica cauzele si da
solutii tdimaduitoare. Existd un element in aceastd ecuatie care nu e luat Tn seama; se uita ca spre
cumplita deznadejde cei slabi sunt Tmpinsi si prin lucrarea diavolului care de la inceput, a fost
ucigdtor de oameni §i nu a stat intru adevar (In 8, 44).

E imperios necesar sa anihilam pesimismul exagerat (deznadejdea), promovand
optimismul vietii crestine. Trebuie depistate din timp persoanele cu disponibilitate marita spre
suicid si ajutate sa depaseasca starea nefericitd in care se zbat. O statistica citatd de parintele
John Breck spune cd in 91% dintre cazurile tipice de sinucidere si de tentative de sinucidere,
mediile familiale examinate erau clasificate drept instabile ori haotice™.

In astfel de ,,focare”, terapia cea mai bund e incercarea de a crea o comuniune fraterna si
agapica in rugaciune si cateheza sustinutd pentru a-i deschide pe acestia spre viata comunitara.
Adevirata terapie e fard indoiala Insusi Hristos, bunul samaritean. Pe cel disperat si-1 aducem la
Hristos, sd-1 infatisam Lui spre a lua adevarata vindecare. E clar cd ne aflam, ontologic vorbind,
sub povara picatelor noastre’’. Sfinta Scripturd spune: ,,Viata vesnicd este aceasta: si Te
cunoasca pe Tine singurul Dumnezeu adevarat si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis” (In 17, 3).
Pacatul insd perverteste, degradeazd cunoasterea. Cand nu-L cautam pe Dumnezeu ne simtim
dezradacinati, uscati, tristi si goi. Lumea acesta care fuge teribil de Dumnezeu e in suferinta, in
boala, in agonie. Din nefericire, lumea actuala e prea agitatd ca sa-si de-a seama de starea in care
se afla.

Disperarea vine din fuga de Dumnezeu! El insa ne indeamna la fiecare pas al Evangheliei
Sale: ,,Bucurati-va” (Mt 5, 12; 28, 9; Lc 6, 23; 15, 6, 15, 9); Sfantul Pavel, de asemenea (Ro 12,

muri; d) Sinuciderea impulsiva sau automata - este la fel de nemotivata ca si cea obsesiva, dar ea apare brusc, si
bolnavul nu-i poate rezista. Vezi: Emile DURKHEIM, Despre sinucidere, Institutul European, lasi, 1993, pp. 23-27.

* In ultimii ani a crescut ingrijordtor numirul sinuciderilor; potrivit ultimului Raport IML, in 2002, la nivelul
intregii tari s-au inregistrat 3486 de sinucideri, ceea ce reprezinta o crestere semnificativa fatd de anul 2001 (3127).
Raportul mentioneaza ca aceasta evolutie sugereazd un posibil nou val de crestere a numarului sinuciderilor care ar
putea avea ca ,,apogeu” anul 2004 (sursa: ***, Jurnalul national, 11 martie 2004, p. 7).

>0 Preot Prof. John BRECK, Darul sacru al vietii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 347.

S Episcop Nicolae VELIMIROVICI, Raspunsuri la intrebari ale lumii de astazi, vol. 1, Ed. Sophia, Bucuresti, 2005, p.
282.
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12, 15; 2 Co 12, 11; Flp 2, 18; 3, 1, 4, 4, 1 Tes 5, 16). Psalmistul spune: ,,Doamne, cand s-au
inmultit durerile mele in inima mea, mangaierile Tale au veselit sufletul meu” (Ps 93, 19), iar
intr-un alt loc: ,,Ca m-ai veselit, Doamne, intru fapturile Tale si intru lucrurile mainilor Tale ma
voi bucura” (Ps 91, 4). Credinta si implinirea poruncilor lui Dumnezeu umplu inima de bucurie
sfanta... Cautarea lui Dumnezeu aduce bucurie si veselie, pentru ca cel ce cauta afla, cel ce cere
primeste (cf Mt 7, 7). ,Cautati mai intdi Imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate
celelalte se vor adauga voud” (cf. Mt 6, 33).

Golul acela intunecat din suflet pe care-1 simte cel ce are ganduri de suicid nu-1 poate
umple decat Hristos, Lumina lumii, caci spune lamurit Evanghelistul Matei citand pe Isaia
Proorocul: ,,Poporul care statea in intuneric a vazut lumina mare si celor ce sedeau in latura si in
umbra mortii lumina le-a rasarit” (Mt 4, 16, Is 9, I).

Sinucigasul prin actul sdu nefericit 1 se substituie lui Dumnezeu si se crede el stapanul
vietii si al mortii, delimitandu-se total de conditia sa in raport cu existenta (Kirilov). Acesta este
pacatul impotriva Duhului Sfant despre care Hristos a spus ca nu se va ierta nici in veacul acesta
nici in cel viitor (M¢ 12, 32), tocmai pentru faptul ca nu mai existd pocdintd, producand revolta
impotriva lui Dumnezeu cu puternice antecedente demonice. De aceea moartea sinucigasilor este
cea mai trista dintre toate mortile posibile, neputand fi egalata nici macar de marile genociduri
criminale si catastrofe ale umanitatii.

Tratatul de morala crestind al profesorului grec Georgios Mantzaridis prezinta
sinuciderea ca cel mai josnic act al naturii umane, care dovedeste egoism §i meschindarie, in
opozitie cu jertfa de sine, semn de iubire suprema care innobileaza firea. Actul suicidal are, 1nsa,
si diverse cauze sociale cu implicatii majore, determindnd o largd responsabilizare morald a
tuturor membrilor comunitatii: ,,Cand omul se instrdineaza de Dumnezeu si de semenii lui, se
instraineaza de viata si de sensul ei. Dar astfel devine prizonierul propriului ego si poate ajunge
pana la sinucidere... In general, coeficientul sinuciderilor premeditate este foarte mic. In
covarsitoarea lor majoritate, sinuciderile sau incercarile nereusite de sinucidere se datoreaza unor
stari psihice rele pasagere sau unor impasuri §i urmaresc sd transmitd prin dramatismul lor
implorarea ajutorului si a sprijinului. De aceea, de reguld, lasd deschise toate posibilitatile
acordarii de ajutor din partea celorlalti”™.

Dar cele mai grele consecinte sinuciderea le are la nivelul spiritual al persoanei. ,,Ca fapta
a deznadejdii sinuciderea dovedeste si necredintd. Pundndu-si capat vietii, omul neagd lui
Dumnezeu insusirea de Domn si manifestd necredinta fatd de iubirea Lui si purtarea Lui de grija.
Crestinul adevarat crede cd Dumnezeu ii poarta de grija si ca nu ingaduie sa fie ispitit mai mult
decat poate. Nu doar ca il poate izbavi din orice rau venit asupra sa, dar il poate si ajuta sa il
infrunte pe acesta pentru folosul siu real si vesnic™>>.

De aceea, Biserica Ortodoxa, dincolo de orice insensibilitate si prejudecata, nu poate
savarsi slujba Tnmormantarii pentru sinucigasi, cu exceptia celor bolnavi psihic, dintr-un motiv
de logicd a credintei: la Tnmormantare noi ne rugdm pentru robul lui Dumnezeu adormit in
dreapta credinta si in nadejdea invierii, iar sinucigasul prin gestul sdu tocmai a renuntat la
aceasta calitate, devenind rob al deznadejdii, care nu moare, nicidecum, in nadejdea invierii si a
vietii vesnice, el insusi respingand astfel inmormantarea crestina

Mintea si inima omeneasca sunt universuri tainice in care se ascund posibilitati si puteri
nebanuite. Uneori, datoritd poverilor vietii, In ele se declanseazd miscari uriage ale fortelor
irationale, care-l fac pe om capabil de orice faptd necugetatd a cdrei urmari nu mai pot fi

32 Prof. Dr. Georgios MANTZARIDIS, op. cit., p. 496.
33 Ibidem, p. 497.
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reparate. Indemnul Mantuitorului Hristos si a Sfintilor Parinti spre rugiciune neincetata trebuie
receptat ca o terapie eficientd de curdtire a mintii §i a inimii, a unirii celor doud si a stapanirii lor
prin vointa rationala pusa in slujba iubirii lui Dumnezeu, pentru ca cele doua sa nu fie deturnate
de la rostul lor si s-o ia razna.

Parintele Timothei Kilifis spune ca viata este o ,,jungld”, care implica o lupta continua cu
greutatile si ispitele de tot felul, iar datoria omului este de a lupta. ,,Cei care spun ca sinuciderea
este o dovada de curaj, cred cd sunt oameni nebuni...Curaj insemna sa te lupti din toate puterile
cu realitatea deosebit de impovaratoare din jur. De altfel, numai astfel se formeaza personalitatea
omului. Restul este vorba in vant. Atunci cand nu este rezultatul unei boli psihice, sinuciderea
este cea mai mare dovadd de lasitate... Tinerii sunt construiti pentru eroism, nu pentru
autodistrugere si sinucidere. Tandarul normal luptd pana la capat si, fard indoiald, el va triumfa.
Marile greutdti si furtuni aratd cine sunt marii oameni. Si nu uitati cd in mijlocul celei mai
cumplite furtuni, cdpitan alaturi de voi in corabia vietii, poate fi atotputernicul Hristos. Cu un
asemenea echipaj nu veti ajunge niciodata la sinucidere™*.

Dintr-o alta perspectivd, mutilarea este un act fizic de distrugere a corpului uman, fara
insd a-1 provoca moartea. Actele de mutilare cuprind si amputarea, arderea, flagelarea si tatuarea.
In unele cazuri, mutilarea s-a aplicat si corpurilor decedate, precum cele ale soldatilor care au
fost mutilati dupd ce au fost ucisi de inamici. Unele triburi foloseau mutilarea in scopuri
ritualice. Nu trebuie sd uitdm cd mutilarea a fost aplicata tuturor condamnatilor la moarte (in
special romanii aplicau biciuirea). In drept mutilarea este condamnati cu pedepse drastice™.

Trupul este organul prin care se manifestd conduita noastra morala. Apostolul neamurilor
ne indeamna sa aducem trupurile noastre ca pe o jertfa vie, sfanta si placuta lui Dumnezeu (Rom
12, 1), caci la judecata vom fi judecati dupa faptele pe care le vom savarsi in trup. Atunci cand
va avea loc invierea universala a mortilor, cand vor invia dreptii si pacatosii (/4 24, 15); acestia
vor 1nvia cu trupurile lor in care au trdit pe pamant. Dupa cum lisus Hristos, care este prototipul
invierii noastre, a inviat cu acelasi trup cu care a murit, tot asa se va intampla si cu noi ceilalti.
Dar trupul care va Invia nu va mai fi supus stricaciunii.

Prin urmare, in crestinism trupul este recunoscut ca parte integrantd sau componentd
esentiali a personalititii umane complete. In plinitatea fiintei sale omul nu este conceput ca
fiintd pur spirituald, ci ca spirit intrupat. Aceasta doctrina este prezenta in Sfinta Scripturd si n
traditia Bisericii”’.

Legalizarea eutanasiei’’ suscitd aprinse dezbateri etice, medicale, juridice si religioase,
punand practic in discutie limita pand la care trebuie exercitatd protectia dreptului la viata.
Paradoxal, tocmai dreptul la viata — un principiu esential, constituind conditia indispensabila de-a
exercita celelalte drepturi garantate, nu se bucuri de stabilirea unor frontiere bine determinate.

Eutanasia reprezintd o problema extrem de complexd, care se situeaza practic la
confluenta dintre viatd si moarte, dintre liberul arbitru si canoanele religioase, intre terapie si
interventie medicala deliberata pentru a provoca moartea.

ST, KILIFIS, Tinerefe curatd, tinerete frumoasd, traducere Anca Popescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2006, pp. 112-113.
> w4 Mutilation, maiming”, in: Encyclopeedia Britannica Eleventh Edition, p. 1044,

% Remus Rus, . Trupul in istoria religiilor”, in: BORom, XXII (1987), nr. 4-6, p. 67.

*7 Vom folosi in intrega lucrare forma eutanasie si nu euthanasiei. Motivul care ne-a determinat s optim pentru
aceasta forma este de la sine nteles: limba romana nu translitereaza in niciun cuvant litera greceasca 0 cu ¢4, ci cu ¢.
> M.M. PIVNICERU / F.D. DASCALESCU, ,,Limita inferioara a dreptului la viata: intre protectia fetusului uman,
dreptul la avort si progresul stiintelor biomedicale”, in: Revista Romdnda de Bioetica, vol. 1 (2003), nr. 4, p. 114.

3 D. MARTY, Raportul asupra eutanasiei al Comisiei asupra problemelor sociale, de sandtate si de familie din
cadrul Adunarii Parlamentare a Consiliului Europei, http://assembly.
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Eutanasia poate fi de doua feluri: activa si pasiva®. Eutanasia activd reprezintd comiterea
unor acte in vederea provocarii mortii (cum ar fi: scoaterea din functiune a unui aparat,
administrarea unui medicament intr-o doza capabild sd antreneze moartea, administrarea unei
injectii letale, etc.), in urma unei cereri repetate si a unei reflectii indelungate a unui pacient®’.
Eutanasia pasiva constd in neacordarea sau intreruperea unui tratament, stiind ca astfel urmeaza
sd se producd moartea pacientului in cauza, in special in cazul in care ,,solutia” ar consta in
incercarea de mentinere in viata a unui pacient printr-un tratament agresiv si inutil — practica de
altfel condamnata de etica medicald, cu atdt mai mult cu cat persoana in cauza a refuzat acest
tratament®.

Eutanasia este insa distinctd de sinuciderea asistatd medical (SAM), in cazul din urma
medicul sau un alt membru al personalului medical il ajuta sd se sinucida, la cererea repetata si
bine analizatd a acestuia (de exemplu, pacientului i1 se prescrie o reteta cu o substanta letala, 1 se
indica cum sa opreasca singur aparatele de resuscitare sau i se oferd o masca si un tub cu un gaz
ce provoaca moartea). Totusi, in pofida acestei distinctii, mai ales din motive practice, diferenta
dintre eutanasie si sinuciderea asistatd a fost stearsd, cele doud actiuni fiind asimilate deseori
intr-o singurd notiune, cea de eutanasie.

Problema legalizdrii eutanasiei se afla in centru atentiei opiniei publice Tn majoritatea
tarilor vest europene si in Statele Unite ale Americii®. In estul Europei (inclusiv in Romania)
starea precard a spitalelor si perioada dificila de tranzitie prin care trec sistemele medicale nu au
oferit prea des ocazia dezbaterii eutanasiei si mediatizarii numeroaselor controverse, desi cazuri
au existat si existd in continuare.

Ceea ce trebuie mentionat de la Inceput este ca nu exista o pozitie legald unitard in
privinta eutanasiei. Un punct de plecare in acest sens l-ar putea constitui Recomandarea
Consiliului Europei nr. 1418/1999 vizand protectia drepturilor omului si demnitatii bolnavilor
incurabili i muribunzilor®™, adresata guvernelor statelor membre. Principiul general este
exprimat la punctul 1: ,,Consiliul Europei are ca vocatie protejarea demnitatii umane si drepturile
ce decurg din aceasta”.

Cei care se opun legalizarii eutanasiei se folosesc si de argumentul ca ar fi contradictoriu
sa se militeze pentru abolirea completa a pedepsei cu moartea si totodatd pentru acceptarea
eutanasiel. Din punct de vedere religios se sustine ca eutanasia este contrara vointei lui
Dumnezeu, asa cum este ea exprimata Intr-una din cele zece porunci: ,,sa nu ucizi”. Pentru cei
care refuza sa se serveasca de argumentul religios, dar doresc sd aduca in discutie problemele de
eticd, eutanasia este contrard deontologiei specifice medicinei, mai exact principiului ,,primum
non nocere” si juramantului lui Hippocrate. In sfarsit, cei care se opun eutanasiei sustin ¢ nu s-

coe.int/Mainf.asp?link=http://assembly.coe.int/Documents/WorkingDocs/Doc03/FDOC9898.htm, p. 3 (10/09/
2008).

50 Altii medici considera ci eutanasia are si urmatoarele forme: eutanasia voluntard - eutanasia la cererea sau cel
putin cu consimtamantul pacientului; eutanasia involuntard - eutanasia Impotriva dorintei unei persoane competente
(care isi poate exprima vointa); eutanasia non-voluntard - eutanasia unui pacient non-competent, precum persoane
suferind de dementa senild sau copii mici.

' PS CALINIC Botasdneanul, Tanatologie si nemurire, tezi de doctorat, Ed. Cantes, Iasi, 1999, p. 82. Descrieri
amanuntite despre aceste tipuri ale eutanasie, vezi la: J. BEHNKE, Dilemmas o euthanasia, Anchor Books, New-
York, 1975, pp. 34-36; Q.B. DOWNING, Euthanasia and Right to Deadh, Ed. Peter Owen, Londra, 1969, pp. 12-15;
D. LABBY, Life and Deadh, University of Washington Press, 1968, pp. 34-36.

62 .
Ibidem.
8 J -F. RENUCCI, Droit européen des droits de I’homme, L.G.D.J. 3¢ ed., Paris, 2002, p. 81.
64 A se vedea: http://assembly.coe.int/Mainf.asp?link=http%3 A%2F%2Fassembly.coe.int%2

FDocuments%2FAdoptedText%2FTA99%2FFREC1418.HTM. (23/08/2008).
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ar putea gasi niciun cadru legal exonerator de abuzuri. Astfel, sub masca eutanasiei sau ,,uciderii
din compasiune” s-ar putea savarsi crime veritabile, mobilul lor fiind reprezentat de anumite
interese ale membrilor familiei, perspectiva unor castiguri financiare, lipsa spatiilor din spitalele
sau chiar motive politice®.

In primul rand principiul fundamental in materia Drepturilor Omului este ca acestea sunt
recunoscute 1n vederea respectdrii demnitdtii umane. Eutanasia este expresia autodeterminarii:
fiecare individ pentru respectarea demnitdtii in contextul propriului sdu sistem de valori are
dreptul de a lua decizii privind propria sa viata sau moarte. Toatd problema poate fi redusa la
dreptul unei persoane de a muri in demnitate, fiind o chestiune de libertate si egalitate in fata
mortii. In plus, acest drept nu implica pentru personalul medical nicio obligatie de a lua parte la
un act de eutanasiere.

Adeptii eutanasiei subliniazd cd nimeni nu poate impune unui bolnav incurabil sa
continue sd indure suferinte intense §i 0 angoasa permanentd, de vreme ce respectiva persoana si-
a exprimat in mod clar dorinta de a muri. In plus, nu ar fi prima abatere de la deontologia
profesiei, o situatie similard fiind in cazul avorturilor (desi impotriva preceptelor deontologice,
avortul a fost legalizat in majoritatea tarilor lumii)®®.

Eutanasia va fi un subiect actual atit timp cat vor predomina acei factori care au adus-o in
actualitate, att timp cét viata va da o lupti cu moartea si durerea. Insi, pana va mai inceta si mai
fie de actualitate, va zdruncina sistemele religioase, practicile morale, gandirea filozofica, intr-un
cuvant morala si constiinta umana®’.

Avand in vedere amploarea fenomenului, se pune problema reglementdrii situatiilor in
care eutanasia este practicatd. Pe plan european, In opinia noastrd, putem structura trei conceptii
legislative pentru reglementarea eutanasiei. Astfel, existd tari ca Franta, Roméania §i majoritatea
tarilor est-europene care ignord problema ecutanasiei®. In a doua categorie se afld tarile care
sanctioneaza aceastd faptd dar de obicei cu o pedeapsa atenuatd pentru autor (Germania,
Portugalia, Austria). In sfarsit, a treia categorie e reprezentati de tirile in care practicarea
eutanasiei este admisa, dar in anumite conditii strict enuntate de lege (Olanda, Belgia)®.

*

Din punct de vedere crestin, putem afirma cd suferintele, durerile si incercarile, in
general, sunt date omului sau permise de Dumnezeu pentru urméatoarele scopuri binefacatoare:

1) ca o incercare a omului: ,,Ca pe aur in topitorie, asa i-a lamurit” (/nt Sol 3, 6);

2) pentru cdinta: ,,Doamne, pe Tine Te-au cautat si in vreme de restriste...” (Is 26, 16);

3) pentru umilinta: ,,Si pentru ca sd nu ma trufesc cu maretia descoperirilor, datu-mi-s-a
mie un ghimpe in trup, un inger al satanei, sd ma batd peste obraz, ca sa nu
ma trufesc” (2 Co 12, 7);

4) pentru dovada simpatiei si iubirii din partea celor care nu suferd, pentru cei care
sufera;

5) pentru cinste si slava celor care rabda si lupta pand la sfarsit: ,,Fericiti cei prigoniti
pentru dreptate, ca a lor este Imparitia cerurilor” (Mt 5, 10);

% D. MARTY, op. cit., p. 12.

% D. MARTY, op. cit., p. 13.

%7 Ibidem.

% Chestionarul relativ la eutanasic al Consiliului FEuropei pentru statele membre, site-ul Internet:
http://www.coe.int/T/E/Legal %5 F Affairs/Legal%5F co%2Doperation/Bioethics/Activities/Euthanasia/Answers %2 0E
uthanasia%20Questionnaire%20E%2015Jan03.asp#TopOfPage.

% J -F. RENUCCY, op. cit., p. 81.
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6) pentru aratarea atotputerniciei lui Dumnezeu;

7) pentru pedeapsa (de exemplu, plagile trimise de Dumnezeu lui Faraon) etc.”

In consecint, credinciosul trebuie si rabde cele date de Dumnezeu prin ciinti, deoarece,
dupa invatitura crestind, nu existd pacat care nu poate fi iertat de El. Incredintindu-ne in mila si
iubirea lui Dumnezeu, ajungem la concluzia cd niciodatd n-avem dreptul sd intervenim cu
brutalitate in scoaterea vietii celui suferind, avand ca pretext mila sau compatimirea lui. Exemplu
ne-a dat insusi Mantuitorul ,,tamaduind toatd boala si toatd neputinta in popor” (Mt 4, 23) si
,2umbland toata viata Sa, facand bine si vindecand pe toti” (F4 10, 38).

Grija permanentd a Mantuitorului fatd de cei bolnavi, vindecarea bolnavilor si invierea
din morti a lui Lazar, sunt argumente impotriva si nu pentru eutanasie. Pe bolnavul care zicea si
suferea de 38 de ani, Mantuitorul il intreaba: ,,Vrei sa fii sanatos?” si il vindeca, nu-l1 ucide
pentru a-l scapa de suferinte, asa cum ar fi trebuit sa faca dupd conceptiile eutanasistilor.

Dupa morala crestind, nici cele mai grele suferinte nu indreptatesc distrugerea vietii, caci
orice clipa a ei, dacd pare fard sens pentru viata pamanteasca, pretuieste mult, chiar foarte mult,
sub aspectul moral pentru viata de dincolo, putand prilejui crestinului cdinta pentru pacatele sale.
De aceea, si Mantuitorul pretinde sa ne ducem cu rabdare crucea vietii, adica sa suportam orice
suferintd cu deplina incredere In milostivirea divind. lisus Hristos, pe langd poruncile catre
ucenicii Sdi, a lasat-o si pe aceasta: ,,tdmaduiti pe ceil neputinciosi, inviati pe cei morti, curatiti pe
cei leprosi...” (Mt 10, 8). Cu aceastd poruncd suntem obligati sa ajutdim si noi pe aproapele
nostru.

Venind cu cel de-al doilea argument, adica al dreptului fiecarui individ de a-si pune capat
vietii sale si de a cere terminarea ei, apdratorii eutanasiei sustin ca omul este o persoana libera si
domn al vietii sale, avand Inca si ,,dreptul” de a alege Insdsi moartea sa, adicd ,,dreptul de alegere
intre viatd si moarte”. Dar acest ,,drept” al omului nu este posibil de acceptat in conceptia
crestinismului. Omul nu este creator al eului sau si al libertatii sale. Existenta si libertatea omului
se leagd de parintii sai, de aproapele lui, de mediul inconjurator i, in sfarsit, de Dumnezeu. Deci,
libertatea omului nu este absoluta. In primul rand, trebuie subliniat faptul ca niciun om nu intrd
cu voia lui in viatd. Venirea pe lume a fiecaruia este rezultatul folosirii uneia dintre libertatile
altor oameni. Dar §i continuarea vietii nu depinde absolut de el, deoarece multi factori exteriori
exercitd 1n el o influenta directa si indirecta.

Libertatea absolutd se poate face posibila numai cu referinta religioasa, adicd numai cu
depasirea relativitdtii. Astfel, libertatea vine ca un dar al iubirii lui Dumnezeu cétre om si ca rod
al raspunsului omului pentru iubirea lui Dumnezeu. Crestinul rdmane si se desdvarseste in
libertate, cand ramane in Hristos, cand traieste cu Duhul lui Hristos; dar, precum observa
cuviosul Isaac Sirul, ,,nu exista libertate desavarsita in acest veac imperfect”71.

,Crestinul care filosofeazd Taina mortii intelege mai adanc valoarea vietii pamantesti. El
se convinge cd prezenta viatd, dacd este triitd corect duce la castigarea vietii viitoare™’?,
Mantuitorul lisus Hristos a venit pe pamant nu ca sd ne omoare $i sa ne scoatd din aceasta viata,
ci sd ne lase In lume si sd ne pregateasca astfel incat sd devenim vrednici de viata cereasca. Daca
viata pdmanteasca ar fi fost ceva rdu, atunci ar fi trebuit sd premiem pe ucigasi, pentru ca
omorandu-ne, ar face o binefacere (?!).

70 George APOSTOLU, Eutanasia in lumina moralei crestine,
http://www.crestinortodox.ro/Eutanasia_in lumina moralei_crestine-365-13498.html (10/07/2008).

" Sf. ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointa, 48.2, traducere Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Ed. Bunavestire,
Bacau, 2001, p. 261.

" Dr. George STAN, op. cit., p. 67.
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Prin moarte, crestinul intelege sfarsitul vietii pamantesti, ce constd in despartirea
sufletului de trup. Omul, singura creaturd care stie ca va muri, este ingrijorat de moarte. Cei
necredinciosi, atasati de placerile lumii acesteia, privesc moartea cu spaima, deoarece ei cred ca
odata cu moartea se sfarseste totul. Omul credincios oferd mortii un sens, socotind-o ca o poarta
prin care trece spre existenta vesnicd, pentru ca ,,nu se poate merge la Dumnezeu fara a se trece
prin moarte”. Daca Tnainte momentul mortii, din punct de vedere a medicinii, era considerat clipa
opririi ireversibile a respiratiei §i a circulatiei sanguine, datoritd modificarii tehnologiei de
reanimare, aceste importante functii vitale pot fi intretinute n conditii artificiale timp indelungat,
in dependentd de decizia medicului. Prelungirea vietii pe cale artificiala mentine vitalitatea
numai anumitor organe. De aceea, aceastd problema nu intotdeauna este obligatorie. Acest
proces uneori prelungeste suferinta bolnavului, lipsindu-1 de dreptul la un ,,sfarsit crestinesc al
vietii, fard durere, neinfruntat, cu pace”, pentru care crestinii ortodocsi se roaga la fiecare slujba
divind. Intrucat nimeni nu-si cunoaste momentul mortii, trebuie si ne conformim viata lui
Dumnezeu, pentru a fi pregatiti in orice clipa de viata de dincolo de morméant”.

Cel care scoate viata unui om, distruge, asa cum am vazut, cel mai insemnat bun
omenesc, care nu mai poate fi readus. Astfel, comite o dubla crima: fatd de Dumnezeu, in primul
rand, deoarece distruge o persoana care constituie ,,chipul” Lui si pe care El a creat-o pentru un
scop inalt. In al doilea rand, incalci una dintre poruncile Decalogului: ,,S4 nu ucizi” (Is 20, 13)
cu care Sfanta Scripturd declara insemnitatea vietii’*.

In alti ordinde de idei, credem ci sensul mortii este extrem de bine hermeneutizat in
gandirea Apostolului Pavel: a viefui este Hristos, iar a muri castig. Crestinul autentic 1si duce
pana la capat crucea in Hristos, asa cum si Hristos si-a dus-o pana la capat ,,pentru noi si pentru a
noastrd mantuire”. Hristos ne-a pus 1n inimile noastre o ,,invatatura Lui, cerdndu-ne si dandu-ne
curaj sa cultivam viata pentru ea, sd stim in mod sigur cd El ne-a izbavi de moarte prin moartea
Lui, intrucat este cu adevarat Dumnezeu””.

De cele mai multe ori, ideologiile si practicile moderne au o radacina in trecut. Spre
exemplu, planificarea familiald — consideratd act modern de planificare a sarcinilor — are o
vechime considerabild. Dovezile istorice ne arata ca aproape cu 3000 de ani 1Hr, exista practica
contraceptiei. Cele mai vechi metode de contraceptie (in afara abstinentei) sunt coitus
interruptus, metodele de bariera si metode pe baza de ierburi. Coitus interruptus este, fara
indoiala, cea mai veche metoda de contraceptie.

Exista marturii istorice care confirma faptul ca femeile din Egipt foloseau un fel de
supozitor intravaginal, facut din substante acide amestecate cu miere si ulei. Femeile asiatice
foloseau hartie imbibata in ulei pe post de diafragma, iar femeile din Europa aveau o practica
similara, pe bazd de ceard de albine. Prezervativul a fost inventat in secolul al XVII-lea si era
facut, la Inceputuri, din intestine animale. Nu era o metoda prea cunoscuta, si nici prea eficienta,
dar era folosit, mai degraba, ca o metoda de contraceptie Impotriva infectiilor cu transmitere
sexualda, mai ales sifilisul, o boald devastatoare la vremea aceea. Femeile tinere din
Constantinopol pregiteau o solutie din nisip de mare Inmuiat in suc de lamaie, pe care si-o
introduceau intravaginal. Cu 4000 de ani in urma, femeile din China beau mercur pentru a
preveni sarcinile nedorite. Secole mai tarziu, femei din India mancau seminte de morcov.
Femeile mai aveau la dispozitie diverse metode ad-hoc de provocare a avortului. Ingerarea

7 Cf. Preot Prof. John BRECK, op. cit., p. 23.
" larion V. FELEA, Religia culturii, Ed. Episcopiei Ortodoxe Roméane a Aradului, Arad, 1994, p. 45.
* PS CALINIC Botosaneanul, op. cit., p. 294.
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anumitor otravuri era o practicd curenta in randul femeilor care isi doreau sa intrerupd sistemul
reproductiv: femeile beau solutii de mercur, arsenic sau alte substante toxice’®.

Spatiul elenistic si cel roman relatau ca avorturile si contraceptia se practicau in mod
curent’’. Soranus din Efes este primul care in spatiul elenistic a facut distinctia intre practicile
avortive si cele contraceptive’. Practicile contraceptive, anticonceptionale si avortive, preluate
de romani de la greci, au dus o perioada la depopularea masiva a Romei, ceea ce a condus la
hotararea Senatului de a impune nasterea de copii, pentru cresterea demograﬁcé79.

Nici spatiul 1udaic, nu a fost ocolit de astfel de practici, in Sfanta Scripturd mentionandu-se
cazul lui Onan pedepsit, de altfel, cu moartea de Dumnezeu (Fc 10). Legea lui Moise opreste
orice formd de omucidere, chiar pruncucidere, iar mai tarziu Sfantul Pavel va atrage atentia
credinciosilor ca tratamentele cu scop avortiv si contraceptiv sunt pacate care exclud omul de la
impdratia lui Dumnezeu (1 Co 6, 9-10; Ga 5, 20; Ef'S, 3).

Astazi se vorbeste atat de des despre planificarea familiald. Planificarea familiala (Family
Planning) este un termen cu semnificatii multiple privind asigurarea planificata si constienta a
urmasilor. Planificarea familiald se referd atat la aspectul biologic, cat si la cel social. Daca pe
plan social el se referd la profesie, la calitatea muncii, la cdsatorie, la asigurarea locuintei
urmasilor unui cuplu familial, pe plan biologic el se refera la reproducere, la nastere si mai ales
la modul controlului acestora.

Suicidul a existat din timpuri imemoriale, de cand omul nu si-a mai putut suporta viata, din
diferite pricini mai mult sau mai putin intemeiate. Popoarele antice civilizate, precum grecii si
romani, au avut atitudini contradictorii fatd de suicid. Era o vreme cand l-au condamnat,
considerdndu-1 greseald groaznica impotriva cetatii, neadmitand nici Inmormantarea legald a
sinucigasului. A urmat, apoi, o altd vreme cu altd mentalitate, potrivit careia suicidul era socotit
act de eroism si demnitate. $i atunci foarte multi oameni din toate categoriile sociale, fie din
lagitate, fie din curaj, spre a-si ,,salva” onoarea atunci cand viata le era in pericol, au ales suicidul
(exemplu intalnit in mod direct in Japonia, la samurai).

Aceeasi atitudine de condamnare a suicidului ne-a ramas si din partea lui Aristotel: ,,Cine
se omoara pe sine din manie, faptuieste aceasta impotriva ratiunii drepte, ca atare el faptuieste o
nedreptate. Dar pe cine nedreptateste, daca nu cetatea. (E.N. 1138a 10). Pentru inteleptul din
Stagira, sinuciderea nu este un act de curaj, ci de lasitate: ,,A muri pentru a evita sardcia sau
dragostea sau ceva dureros, nu este dovada de curaj, ci mai mult de lasitate; ca este o slabiciune a
spiritului sd eviti greutatile. Numai muritorii superficiali, neputand sa suporte chinul, isi ridica
viata”. (E.N. 1116a 13).

Pe de altd parte, la polul opus, erau stoicii. Acestia, pornind de la idealul libertatii de
afirmare a omului ca fiinta rationala, spun ca atunci cand nu-si poate Tmplini acest ideal, va fi
salvat de curajul sinuciderii. Cicero preciza apoi ca sinuciderea se face cu interventia zeului, care
va oferi causam justam (motivul valid) pentru savarsirea faptei. Atunci, ,,cu siguranta inteleptul
va trece bucuros de la intunericul de aici, spre lumina de dincolo” (Tusc. Disp. I, 74). Aceasta
conceptie si-a gasit o vastd acceptie in lumea antica, fiindca oferea speranta nemuririi $i nu putini
au fost cei care au devenit victimele suicidului®.

"% IDEM, ,,Planificarea familiald, controlul nasterilor si contraceptiilor”, in: Ort, LXIX (2006), nr. 1-2, p. 221.
" Vezi scrierile lui PLINIU CEL BATRAN, Istoria naturald, ale lui DIOSCUR DIN CILICIA, Historia Medica etc.
8 Pr. Prof. Dr. Vasile RADUCA, Planificarea familiald..., p. 221.

™ Ibidem.

80 Sorin COSMA, ,,Suicidul”, in: http://www.crestinortodox.ro/Suicidul-201-23020.html (26/08/2008).
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Nici spatiul iudaic nu era strdin de tehnica suicidald. Legislatia Vechiului Testament nu
face nicio referire la sinucidere Tn mod expres, insa cartile canonice amintesc doar 5 cazuri:

1. Despre Abimelec se spune ca dupa ce i-a fost spart capul cu o bucata de piatra, pentru a
nu cadea in rusine, spunandu-se despre el ca ,,a fost ucis de o femeie”, a chemat pe purtatorul sau
de arme sa-1 ucida (Jud 9, 51-55);

2-3. Regele Saul, invins in lupta cu filistenii, a cerut purtatorului de arme ca sa-l ucida,
pentru a nu ajunge de batjocora dugmanilor. De teama, purtatorul de arme refuza. Atunci Saul s-a
aruncat in propria-i sabie. La fel a facut si purtatorul de arme (/ Rg 31, 1-5);

4. Dupa ce Ahitofel esueaza In conspiratia indreptata contra regelui David, ,,s-a dus la casa
sa si si-a facut testamentul in folosul casei sale, apoi s-a spanzurat si a murit si a fost
inmormantat 1n cetatea tatalui sau” (2 Rg 17, 23);

5. Zimri, omorandu-l pe rege, a domnit doar 7 zile in Tirta. Israelitii revoltati si-au ales
rege pe Omri, mai-marele ostirii si au inconjurat cetatea unde domnea Zimri. Cand a auzit Zimri
ca cetatea este luata, s-a dus in odaia din fund a casei domnesti si a dat foc casei domnesti, in
care era si a pierit” (3 Rg 16, 15-18).

Astézi, suicidul si-a pastrat doar valoarea suferintei. Multi preferd suicidul pentru a scapa
de suferintele fizice sau cele economice. Crestinul, ca atlet al lui Hristos, are menirea ca
nelntrerupt sa alege spre tinta chemarii celei de sus (F/p 3, 13-14). La mantuire, ca scop final al
vietii, se ajunge printr-o activitate sustinuti si nu printr-un act de autodistrugere. Indemnul
apostolic este foarte clar: ,,lucrati cu frica si cu cutremur la mantuirea voastra” (Fip 2, 12); spre a
confirma cuvintele Domnului: , Imparitia lui Dumnezeu se ia cu asalt si numai cei ce dau asaltul
o cuceresc” (Mt 11, 12). Aceasta Inseamna ca imparatia lui Dumnezeu se cucereste prin lupta
impotriva obstacolelor de tot felul, de la puterile intunericului, pana la ispitele si patimile de care
permanent trebuie sa ne debarasam.

Pentru lumea moderna secularizata, interesata de sexualitate ca obiect de consum si nimic
mai mult, fard risc si fara scrupule, de scaparea cat mai usoara si mai rapida de probleme lumii
disciplina Biseriii nu mai constituie o problema. Societatea moderna si postmodernd nu-si mai
pune foarte serios problema unor raporturi normale cu Dumnezeu. Ideologiile vechi si mai noi
impotriva vietii umane sunt in fond, ideologii ale mortii fiintei umane.

Pana sa ajungd in Romania, primul val de expansiune a satanismului in Est (1990) 1-a
constituit formarea, pe filiera germana, a unor grupari sataniste in Ungaria, Polonia si Cehia
(Moravia). Al doilea val de expansiune a inceput inca din 1991, cand, cu sprijinul satanistilor
polonezi, iau nastere in Ucraina grupari de aceastd factura, mai intai in randurile minoritatii
poloneze (la Lvov), apoi extinzandu-se in randul tineretului din Kiev, Cernauti si Tiraspol,
ajungand in Rusia si Basarabia, odatd cu prabusirea URSS si consolidarea noilor rute
transcontinentale de trafic cu droguri, din Asia Centrala.

In Roménia, satanismul a intrat cel mai probabil pe filierele ucraineani si ungara.
Conform arhivei Serviciului Roman de Informatii, prima grupare satanista care a ,,sondat”, in
1992, posibilitatea extinderii Tn Roméania a fost grupul asa-zisilor ,,galaxieni” din Kiev, care se
inchinau ,,celor 33 de spirite astrale” sub conducerea unui fost ofiter KGB, reangajat de gruparile
mafiote post-sovietice, cunoscut sub pseudonimul ,,Pater Disciplinarius”. Concomitent, in prima
sa etapa, accesorii de tip satanist (CD-uri, publicatii, amulete etc.) au fost difuzate pe teritoriul
Romaniei preponderent de grupari ungare de aceastd facturd. Semnificativ in acest sens este
faptul ca primele concerte de ,,satanic trash” si ,,dead metal” au fost sustinute, in tara noastra, de
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formatia ungard ,,The Beldamn”, cu prilejul turneului efectuat in mai multe orase din
Transilvania in perioada 21 septembrie-1 octombrie 1992%.

Cu toate acestea, la acea data, Insa, existau deja nuclee sataniste autohtone bine inchegate,
spre exemplu Ingerii Mortii din Branesti — anturaj in care, la inceputul anului 1993, reamintim, s-
a Inregistrat si un prim suicid ritual. Tot in etapa initiala, fenomenul satanist a aparut in Romania
in mediile de vagabonzi, aurolaci, boschetari, cersetori. Pentru acestia, practicile pretins
,»sataniste” constituiau un accesoriu destinat sd dea o loviturd de prestigiu sordidelor orgii
heterosexuale, dar preponderent homosexuale, agrementate de consumul masiv de spirt
medicinal aditivat cu Romparkin si ,,indulcit” cu antigel. Este si motivul pentru care ,,ritualurile”
erau pe masura mintilor Incetosate ale participantilor la aceste practici: bautul de sange de gaina,
dezgropatul de starvuri, onania colectiva. Semnele de apartenenta la ,,clubul select” al satanistilor
erau crucea lui Nero (intoarsd), crucea Vietii, pentagrame (stele in cinci colturi, evocand
simbolul comunist) si amulete macabre (in general, confectionate din resturi de cadavre)™.
Incepand din 1994, s-au semnalat si primele cazuri de prozelitism satanic in rAndul unor elevi de
liceu marcati de ratare si esec scolar. Tinerii — in general semnalati si cu alte probleme, de genul
prostitutiei ori cleptomanie — s-au lasat atrasi de anturajele de marginali, efectul fiind in general
dezastruos.

Cauzele de la care se porneste spre satanism sunt multiple. Lipsa de organizare in familie,
neglijenta educatorilor, formatorilor, criza adolescentina, teribilismul varstei, singuratatea,
dorinta de a se ralia unui grup si de a fi coordonat de un lider charismatic care, spre deosebire de
parinti, 1l aproba pe adolescent in tot ceea ce face. Liderii grupul satanic mizeaza pe sldbiciunile
tandrului, pe lipsa sigurantei de sine a acestuia si mai mizeaza pe stimulente sexuale, alimentare,
chimice, muzicale care i se conditioneazd. Apoi, i se impune o disciplina din ce in ce mai dura.
lar daca tanarul se razgandeste si doreste sa se retraga la un moment dat, realizeaza ca nu mai
poate. Fie cd organismul este, deja dependent, fie cd tandrul este amenintat cu represiunea si
urmarit de fostii parteneri, care ii impun o conduita ce determina recidiva®’.

Practicile satanice presupune si marturisirea de credintd din partea fiecdrui membru,
adept si fidel al lui Satan. ,Madrturisirea de credintd” a ,,Bisericii lui Satan” proclama
urmatoarele:

1. Satan intruchipeaza satisfacerea dorintelor in locul abstinentei;

2. Satan intruchipeaza existenta vitala in locul himerelor spirituale;

3. Satan intruchipeaza intelepciunea purd in locul iluziei ipocrite;

4. Satan intruchipeaza amabilitatea fatd de cei care o meritd in locul iubirii irosite pentru
un nerecunoscator;

Satan intruchipeaza razbunarea in locul intoarcerii si celuilalt obraz;

6. Satan Intruchipeaza responsabilitatea fatd de cei responsabili in locul grijii fata de
santajistii spirituali;

7. Satan intruchipeaza toate asa-numitele pacate, fiindca toate acestea conduc la o
satisfactie trupeasca, spirituald sau sentimentala®*.

N

8 Bogdan PAPADIE, ,Fenomenul satanist in Romania”, in: http://www.inwanet-

press.com/index.php?option=com_content&task=view&id=953 &Iltemid=1 (21/08/2008).

%2 Salman RUSHDIE, Versete satanice, Ed. Polirom, Iasi, 2006, p. 67.

%3 Marian Radu MOCANU, Vremuri satanice, Ed. Fundatiei Culturale Ideea Europeana, Bucuresti, 2005, p. 156.

8 Pr. Conf. Dr. Sterea TACHE, ,,Psihilogia adeptilor satanisti si a membrilor unor secte”, in: AFTOUB, 111 (2003), p.
513.
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Pentru ca este un produs ndscut din ocultism, in satanismul pactul cu diavolul ocupa un
loc important in ritualurile de initiere. Acest ritual de initiere presupune in mod cert ,,pactul cu
sangele”, realizat in fata unui vrdjitor sau magician, ca reprezentant al diavolului, sa se dedica de
credinta pe care a avut-o pana in acel moment®. ,Novicii depun juriméntul de supunere si
ascultarea fata de diavol si se obligd sd nu se mai intoarca niciodata la credinta crestind, sa nu se
mai respecte poruncile, sa se subordoneze doar lui Satan si sa frecventeze sabaturile sale pe cat
de frecvent posibil”™, si promiti ca ,.se va ingriji din toate puterile sale si-i aduca lui Satan alti
slujitori din randul femeilor si barbatilor, sd aducd ofrande si daruri, iar In cadrul uneui
ceremonial festiv, cel putin o data pe lund, sa jertfeasca un copil si sa-i aduca ofranda sangele lui.
Sangele lui va servi ca hrana, in noptile cu luna plina, vampirilor, varcolacilor si demonilor™’,

Principalele simboluri sataniste sunt urmatoarele: cifra 666, pentragrama, triunghiul
intors, crucea intoarsd, crucea intoarsa, cu bratele frante, prezentatd intr-un cerc, capul de tap,
figuri grotesti si hidoase, pdianjenul, pantera neagra, capul de mort, oase asezate pe cruce,
sarpele, baphomet-ul (figurd barbateasca cu chip de cap de capra).

Satanismul opereazad cu contramodele: Dumnezeul crestin — diavolul satanist, iubirea
crestind — ura satanistd, condescendenta si intrajutorarea crestind — chinuirea si uciderea
satanistd, din sistem nu puteau sd nu lipseasca parodierea si blasfemierea cultului crestin prin asa
zisa liturghie satanicd, in special. La asa-zisele ,liturghii negre” se sacrificd animale, au loc
violuri ritualice in grup, ca si alte manopere care urmadresc producerea suferintei prin orice
mijloace™.

De asemenea, in satanism, forta de a suporta suferintele reprezinta dovada progresului
spiritual, desigur de tip satanic. Orice satanist trebuie sa accepte sa fie torturat si sa tortureze la
randul sau pe altii. ubirea trebuie transformata in ura si, cu cat un adept reuseste mai bine acest
lucru, cu atat mai putin se poate astepta el insusi la masuri de torturd indreptate impotriva sa. Pe
langd tehnicile manipulatorii, de la autosugestie pana la activitatea in stare de transd, alcoolul si
drogurile contribuie si ajutd, in opinia satanistilor, pe cel ce le ingurgiteaza la atingerea anumitor
stari de constiinti in cadrul ritualului®.

O altd practica satanistd frecventa este profanarea mormintelor si deshumarea
osemintelor, pentru cd ei cred cd in oasele mai mari ar salaslui sufletul celui decedat, si, deci,
prin deshumare, s-ar putea Impartasi cineva de ,,forta” pe care aceasta o presupune. Crucile sunt
distruse, fie intoarse invers, fie agatate in copaci. Crima ritualica satanicd este din ce in ce mai
frecventa. Spre exemplu, un caz cunoscut in Romania este cel din 1995, cind la Constanta trei
tineri satanisti au comis doud crime oribile: victimele aveau gatul taiat, iar pe frunte, obraji si
piept, victimele aveau inscriptionate cu cutitul insemne satanice’’. De asemenea, sinuciderile
ritualice satanice sunt si ele din ce in ce mai frecvente’’.

8 Ibidem, p. 514.

% Pr. Prof. Dr. Nicolae ACHIMESCU, Noile miscdri religioase, Ed. Simes, Cluj-Napoca, 2002, p. 292.

¥ Ibidem, p. 514.

¥ J.-K. HUYSMANS, Liturghia neagrd, Ed. Dacia, 2005, pp. 23-24; Pr. Conf. Dr. Sterea TACHE, Psihilogia
adeptilor..., p. 515.

% Pr. Prof. Dr. Nicolae ACHIMESCU, op. cit., p. 298.

% Pr. Conf. Dr. Sterea TACHE, Psihilogia adeptilor..., p. 515.

! {n acest caz trimitem la marturiile lui V.P. BOROVICKA, Secte satanice. Episoade dramatice, traducere Helliana
Tanculescu, Ed. Niculescu, Bucuresti, 1996, pp-9-255.
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PARTEA A IV-A

Credinta este o putere de legatura care infaptuieste unirea desdvarsita, nemijlocitd si mai
presus de fire a celui ce crede, cu Dumnezeu Cel crezut. Ea este, deci, deschiderea omului, prin
puterea harului dumnezeiesc, pentru dialogul iubitor cu Dumnezeu. lar actul de credinta
angajeaza omul Intreg, cu tot sufletul si cu tot trupul. Credinta nu e doar o adeziune intelectuala
la invatdtura crestind despre Dumnezeu, ci este un mod de viata sustinut de harul divin. Este
acceptarea fagaduintelor lui Dumnezeu, Care se descoperd prin lisus Hristos si mplinirea
poruncilor Lui in viatd. Credinta foloseste puterile ratiunii dar face omului sesizabile taine i
realitpti duhovnicesti si dumnezeiesti superioare limitelor ratiunii §i, prin aceasta, di omului un
nou impuls in cunoasterea lui Dumnezeu si a lumii zidite de El.

Credulitatea, insa, ca o acceptare simpld, fard discernamant si fard rezerve a unor
invataturi, este o atitudine nefireasca si paguboasd a omului lenes in cele ale vietii morale si
spirituale. Acesta nu-si foloseste trezvia si ratiunea In posibilitatile lor firesti, ci si le adoarme
printr-o nepunere a lor in lucrare si, prin aceasta, el decade din punct de vedere duhovnicesc spre
forme inferioare de trdire religioasd, devenind o tinta foarte usor de atins de cei ce nu doresc
mantuirea oamenilor.

Speculand, astfel, nestiinta si naivitatea multora in materie de viata religioasa, numerosi
,prooroci si vindecdtori”, le exploateazd credulitatea intr-un mod plin de viclenie. Falsul
misticism este semnul ruginos al unei stari religioase ,,mutilate” sub raportul intelectual si moral,
mai bine zis tristul certificat al caderii de la 1nsasi starea de religiozitate la aceea de magie,
caracteristicd popoarelor primitive stdpanite de ignorantd. Mai mult falsul misticism intretine
aceasta stare de Tnapoiere, de decadere religioasa. De aceea este, In primul rand, in interesul
ridicarii sufletelor la adevarata credintd, la credinta luminatd, la spiritualitatea autenticd, la o
viata morala superioard, ca Biserica sa urmareasca purificarea vietii religioase a credinciosilor
din sanul ei, de falsul misticism.

In continuare, oferim céteva exemple concrete ale acestor denaturari, urmand ca la
sfarsitul acestui capitol sd vorbim si despre lor.

Radiestezia este o metoda de investigare si analiza energetica; in traducere libera
perceptia radiatiilor. Radiestezia poate fi: fizica, spirituald, psihica. Ea functioneaza pe baza
undelor emise de un obiect catre receptor-instrumente de masurare radiestezice: nuiaua de alun
pentru gasirea izvoarelor de apa. Tindnd Tn méana dreapta o nuia de alun in forma de Y putem afla
prin vibratia ei unde se afld o sursa de apa. Pendulul este o greutate atdrnatd de un fir. Alte
practici legate de radiestezie sunt: ansa (un indicator din sarma sau otel, argint, care deriva din
creangd de alun, utilizat la aflarea unui raspuns sau directii; bagheta magica. Radiatiile telurice
sunt oscilatii in forma de brize de naturd electromagneticd), pendulul (care amplificad miscarile
foarte slabe ale mainilor in care este tinut).

La prima vedere radiestezia este o migcare care promoveaza ideea existentei unor energii
sau forte ascunse, umane sau cosmice, pe care simtul normal al omului nu le percepe, dar care
pot fi identificate si apoi folosite prin intermediul unor exercitii sau practici anume. Toate aceste
puteri, energii care depasesc ,,normalul”, sunt, desigur, miraculoase, cu efecte binefacatoare si
mai ales vindecdtoare. Fenomenele ,paranormale”, asimilate pe nedrept si Tn mod fortat cu
Dumnezeu, cu lucrarile Sale si cu viata religioasa a omului, sunt argumente care sustin ideologia
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migcarii. O notd caracteristica si chiar dominanta a acestei miscari este amestecul. Sincretismul
este baza teoretica si filosofica a radiesteziei, pe fondul caruia sunt folosite cele mai neasteptate
combinatii de elemente preluate din religiile orientale, crestinism, iudaism, magie, astrologie,
stiintd. Aceasta miscare se revendica ca fiind altoita la mediul religios dominant din tara noastra,
cel reprezentat de Ortodoxie. Desi adeptii miscarii radiestezice nu Tmpartasesc deloc dogmele
Bisericii Ortodoxe, nu se supun canoanelor randuite de Sfintii Parinti ai Bisericii Ortodoxe, ei se
vor si se afiseazd ca buni si adevarati ortodocsi. Ei nu fac ascultare de preotii lor duhovnici, ci
doar de liderii miscarii, Biserica Ortodoxa fiind consideratd una mincinoasa, deoarece, spun si
cred ei, ar fi trecut sub tacere, ar fi ascuns si chiar ar fi scos din Biblie unele aspecte care fac
parte din fezaurul ideologic al miscarii, cum ar fi cel referitor la reincarnare. Raportarea la
Biserica este 0 migcare strategica, vizand exploatarea 1n interes propriu a ,.energiilor” pozitive
din Biserica. Biserica este, asadar, subordonatd, cel mult anexata scopurilor miscarii. Astfel, ei
vad in Biserica nu calea ce duce la mantuire, ci un mijloc de potentare a energiilor in vederea
unei mai eficiente si performante activititi proprii. Insasi Sfanta Impartasanie, Trupul si Sangele
lui Hristos, este un mijloc de alimentare si sporire a energiilor. Membrii miscarii sunt instruiti sa
nu dezvaluie preotului, nici chiar la spovedanie, lucruri care nu pot fi intelese de acesta, lucruri
care vin in flagranta contradictie cu credinta Bisericii si l-ar determina pe preot sd ia atitudine In
conformitate cu canoanele Bisericii. Spre exemplu, credinta in reincarnare, un punct central in
filosofia miscarii, este ascunsa in mod premeditat la spovedanie. Marturisirea altui adevar decat
cel al Bisericii te situeaza automat in afara ei. Nu este posibil sa crezi n reincarnare si in acelasi
timp sa crezi in Intruparea si Invierea Méntuitorului®.

Miscarea radiestezicd nu este una satanica, dar daca la chemarea Bisericii adeptii miscarii
nu vor renunta Tn mod sincer si onest la tot ceea ce este in afara Invataturilor Bisericii Ortodoxe,
supunandu-se acesteia, vor trebui socotiti eretici si exclusi din Biserica.

Ortodoxia a pus un accent deosebit pe paza mintii §i a inimii, pe introducerea mintii in
inima, care are §i acest sens de colaborare a intelectului cu simtirea.

Plecand de la acest dezechilibru duhovnicesc intre ratiune si simtire, intre cunoasterea si
improprierea trairii Traditiei Bisericii, ,,credinciosul” angajat in false experiente mistice se
indeparteaza de reperele unei vieti religioase sandtoase, luandu-si libertatea nu numai de a-si crea
alte repere (cele proprii 11 devin singurele normative), ci si de a le propaga intre credinciosii
apropiati lui. Cunoasterea Traditiei ortodoxe autentice, asadar, fereste pe orice credincios
ortodox de excese, de exagerari si de erori dogmatice si mistice, uneori chiar fatale, calea
mantuirii personale si comunitare prin Biserica.

Cauzele falsului misticism sunt multiple. De cele mai multe ori de se conjuga in proportii
diferite de la caz la caz nuantand intr-un fel specific fiecare deviere mistica. Unele sunt cauzele
ivite dintr-o viata spirituald degenerata in superstitii si practici oculte.

Multi din cei ce practica formele magiei si ale superstitiei socotesc cd nu pacatuiesc fata
de Dumnezeu, ci chiar il servesc. Ceea ce da practicilor magice un caracter de fals misticism e
convingerea celor ce recurg la ele ca intrd oarecum in contact cu lumea de dincolo,
supranaturala. Ori tocmai aceasta ofertd a contactului si a 1 ajutorului imediat ce vine din lumea
nevazutd atrage pe multi oameni spre domeniul magiei si ocultismului. Superstitia, erezia si
ateismul formeaza triada infernald cu care diavolul ameteste mintile oamenilor, deviindu-i de la
dreapta credintd in Dumnezeu; spre multe cdi de pierzare vesnica. Crizele patologice, bolile si
deranjamentele psihice, produc si alimenteaza deseori falsul misticism. Unor stari de boala se

%2 Pr. Daniel VRACIU, Radiestezia - erezie sub acoperire, http://www.revistafelicia.ro/da_Radiestezia -
_erezie_sub_acoperire_1001413.htm (21/08/2008).
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datoreaza multe din asa-numitele viziuni si comunicari cu fiinte; din alte lumi. Ele sunt sustinute
insa si de o framantare religioasa in cei ce le produc, ca si in cei ce le accepta, spre deosebire de
manifestarile ocultismului, care sunt lipsite de o fraimantare religioasa, desi sunt insotite si ele de
un fior al intdlnirii cu nevazutul. Dar daca privim atent, observam ca si framantarea religioasa la
subiectele producdtoare de false viziuni e bolnavicioasa. Boala psihicd, fie mostenita genetic, fie
dezlantuita Tn urma unor socuri emotionale, genereaza apoi in imaginatia omului unele idei fixe,
obsesii §i viziuni mai mult sau mai putin religioase.

Cat priveste practicile yoga, mai intai trebuie sa precizam ce semnificad yoga. Yoga este
,un fenomen atat de stufos si cuprinde o atat de variata si inegala istorie incat orice exclusivitate
in metode e, cel putin, nestiintifica... Exista si alte dificultati in tratarea fenomenului yoga. Ele
sunt inerente Tnsusi temperamentului §i pregatirii cercetatorului european si apartin in general
metodologiei istoriei religiilor’™”.

Yoga reprezintd un asamblul de tehnici ce permit practicantului ,,sa urce inapoi scara
coborarii principiilor”, tehnici ce au fost codificate pentru prima oara de Patanjali la o datd
necunoscutd (Yoga-Sutra, scrisd intre secolele II 1Hr.). Yoga are opt ,,membri” sau etape:
abstinenta, respectarea regulilor, posturile corporale, tehnica respiratiei, retragerea si
interiorizarea simturilor, concentrarea, meditatia si contemplarea enstatica’’. Tehnicile corporale
yogine au rostul de a directiona corect energia (prana), pentruca ea sa circule conform unui
anumit ritm prin principalele canale (nadi) ale organismului subtil, pentru a trezi energia
adormita in corpul omenesc ca sarpele (kundalini) incolacit in centrul bazal si pentru a face sa
ridice de-a lungul celorlalte ,,chacra” pani la ,,Lotusul o Mie de Petale” din varful capului®.

Traditiile si practicile religioase orientale se inscriu pe linia cautdrilor de sens al
existentei, sens pe care, insa, nu-1 poate da lumea cu tentatiile ei iluzorii, iar Cel ccare singur il
poate oferi (adicd Dumnezeu) raméine mereu tot mai ignorat si mai confundat cu o esenta
impersonald atotcuprinzatoare in care se dizolva totul.

Cu toate performantele ascetice pe care le-au atins unii veritabili yogini prin asa yisa
reactivare a potentialului energetic uman, aceste practici nu mplinesc nicidecum aspiratiile
profunde ale omului spre desdvarsire intru iubire jertfelnicd (relatie fundamentala intre
Dumnezeu si om), dupa cum nici conceptia filosofica- religioasa care std la baza lor nu rezolva
problemele esentiale cum sunt: problema cauzei prime, problema raului fizic si moral, problema
persoanei si altele™.

La noi 1n tara, cei care propagd ,,yoga” sunt grupati pe doud directii: una este aceea
coordonatd de Mario Vasilescu, care incearcd sa ,,armonizeze” yoga cu trdirea crestind, iar
cealaltd 1l are in frunte pe Gregorian Bivolaru, care, prin ,,Miscarea de Integrare Spirituald in
Absolut” (MISA), vrea sa ,,adapteze” ritualurile tantrice la un mediu de viata in care vitalismul si
senzualismul reprezinta atractii irezistibile ale tinerilor din vremea noastra’’. Mario Vasilescu
este ajutat in actiunea lui si de Vasile Andru, care vrea si ,laicizeze” practica isihasta a
monahismului ortodox, sd o scoatd din contextul trairii crestine autentice care presupune

% Mircea ELIADE Psihologia meditatiei indiene, text ingrijit de Constantin Popescu-Cadem, Ed. ,Jurnal literar”,
Bucuresti, 1992, p. 16.

% Pr. Ilie MACAR, Adevdrul Invierii si cei ce se impotrivesc, Ed. Axa, Botosani, 2003, p. 2004, p. 205.

% ELIADE-CULIANU, Dictionar al religiilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 173.

% Pr. Prof. Dr. Nicolae ACHIMESCU, Budism si crestinism. Consideratii privind desavdrsirea omului, Ed. Junimea
Tehnopress, Iasi, 1999, pp. 177-178; Dan COSTIAN, Adevarul despre Yoga, Ed. Valmi, Bucuresti, 2008, p. 12.

7 Pr. Prof. Dr. Dumitru POPESCU, Teologie si cultura, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 50.
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smerenie, nevointd §i iubire jertfelnicd, oferind-o ca o tehnica spirituala de linistire prin
meditatie, ca pe o ,,yoga crestinad”’®.

Gruparea lui Gregorian Bivolaru, care pretinde cd ofera adeptilor o fantra yoga, a starnit
oprobriul public datoritd manifestarilor imorale si ritualurilor obscene pe care le savarseau
deschis pe plaja de la Costinesti, in statiunea Durau (judetul Neamt), pe muntele Rardu (prin
gruparea ,,Elta Universitate”) si in alte locuri. Este stiut faptul ca asociatiile yogine au facut
multe victime si la noi 1n tard, unele fiind prezentate de mass media in repetate randuri, iar altele
ramanand inscrise in documentele spitalelor de psihiatrie sau pastrate in taina familiilor greu
afectate.

Mai exista, nsa, ispita pentru unii crestini de a se ,,folosi” de practicile yoga ca de niste
simple exercitii psiho-fizice, ca o gimnasticd pentru sdnatate, fara a impartdsi conceptia
filosofico-religioasa care sta la baza lor. Dar iata ce zic yoghinii insisi despre aceasta: ,,Yoga ca o
gimnastica, fara spiritualitate, este o yoga periculoasd. Yoga in ea insdsi este o gigantica forta
neutra ce poate trezi o fortd impersonala extraordinara™®’.

Partea cea mai periculoasa a acestor ,,initieri” constd In aceea ca ele scapa controlului
congtient al vointei omului, astfel incat, o data initiat in aceste ,,culte de constiinta”, este adesea
cu neputintd sa te mai opui participarii la experinetele psihice nedorite. Ele nu fac altceva decat
sa transforme persoana umani ,,in unealti pasivd a manifestirilor demonice™'*.

Sfanta Scripturd aduce in vizor i problema ghicitului in carti sau ale horoscopului,
pronuntand clar ca: Sa nu se gdseasca la tine de aceia care trec pe fiul sau pe fiica lor prin foc,
nici prezicdtor, sau ghicitor, sau vrdjitor, sau fermecator, nici descdntator, nici chemdtor de
duhuri, nici mag, nici de cei ce grdaiesc cu mortii, caci urdciune este inaintea lui Dumnezeu tot
cel ce face acestea (Dt 8, 10-12).

Unul dintre subiectele de mare succes pentru mass-media este cel legat de ,,profetiile” sau
premonitiile care se implinesc, s-au Tmplinit sau urmeaza sa se Tmplineasca. Astfel de eveni-
mente se bucurd de o larga difuzare si constituie una dintre cele mai aprinse teme de discutie.

Atitudinea negativa fatd de posibilitatea acestor incursiuni in viitor numai pentru ca
Biserica considerd ghicitul viitorului o forma de vrajitorie dovedeste ori o credintd nestramutata
in invataturile ei, ori o forma de habotnicie. Marea majoritate a crestinilor zilelor noastre in-
cearca sa 1si gaseasca noi repere dupa care sa armonizeze ceea ce li se pare adevarat in

Sfanta Scriptura ne invata ca necazurile prin care trecem nu sunt Intdmplatoare, cd rostul
acestor incercari trimise de Dumnezeu este de curatare a sufletului omenesc plin de patimi, de
congtientizare a neputintei firii si a nevoii de ocrotire dumnezeiascd sau, in anumite cazuri, de
pedepsire a unor pacate'".

Biserica a condamnat nu numai astrologia, ci toate formele de ghicire a viitorului. Nimeni
in afara de Dumnezeu nu poate sti viitorul. Atunci cum se face ca in atatea cazuri premonitiile s-
au adeverit? Raspunsul pe care il da Biserica este simplu: toate ,,profetiile” facute prin mediumi,
toate cazurile 1n care viitorul a coincis cu ceea ce se ghicise mai Tnainte prin diferite metode, nu
sunt altceva decat iscusite lucrari ale amagitorului. Este adevarat ca Biserica poate sd para, si de
aceasta datd, supusd unor conceptii retrograde. Dar, ca in cazul fiecdrei raticiri de natura
spirituald, trebuie repetat ca a alege calea mantuirii nu inseamna doar a accepta cd Hristos este
Fiul lui Dumnezeu venit in lume pentru mantuirea oamenilor; inseamna a accepta si ca drumul

% Pr. Ilie MACAR, op. cit., pp. 207-208.

99 ok ,,Yoga si spiritualitatea”, in: Yoga si viata, anul 1, nr. 2, p. 4.
100 Teromonah Serafim ROSE, Ortodoxia §i religia viitorului, p. 112.
1 Ibidem, p. 36.
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spre Imparatie presupune purtarea crucii, nu te afli pe acest drum daca nu crezi ci invataturile
Bisericii sunt adevarate.

Raspunsul pe care i1l da Biserica in problema prevederii viitorului nu este un raspuns
pripit, ci este un raspuns cu radacini adanc infipte in Sfanta Traditie. Intreaga Traditie afirma c,
desi diavolul nu cunoaste viitorul, poate sd insufle oamenilor anumite ,,profetii”, dintre care
unele se implinesc. La prima vedere aceasta afirmatie ar avea aceeasi valoare ca aceasta: ,,desi
paharul era gol, am baut pand m-am saturat”. Logica pare sd excluda ca ambele afirmatii pot fi
simultan valabile.

Sa ne oprim putin asupra numarului mare de esecuri in premonitie, asupra numarului
mare de ,,profetii” care nu s-au implinit. Pe cat de multd reclama se face ,,premonitiilor” care se
adeveresc, pe atat de usor se trece de obicei peste premonitiile care nu se adeveresc (fiind
invocate o sumedenie de explicatii puerile).

Un alt exemplu de ,,profetie” mincinoasa il intalnim in cazul lui Nostradamus. Acesta a
prezis la un moment dat ca trupele regale vor incendia localitatea Pouzin de pe Rhon. Deoarece
asa ceva nu s-a Intdmplat, pentru ca ,profetia” sd nu fie vadita ca mincinoasd fiul lui
Nostradamus a incendiat el insusi ordselul, dar a primit pentru aceasta pedeapsa cu moartea'*>.

Sa ne oprim putin asupra faimoaselor Centurii ale lui Nostradamus. Este bine sa se stie ca
textul lor este foarte diferit fatd de ceea ce apare in traducerile facute din anul 1600 pana in zilele
noastre. Periodic, pentru a fi cat mai aproape de realitatea istorica, in numele unor noi chei de
descifrare care permit ldmurirea catrenelor, traducerile se tot ,,imbunatatesc” (fapt trecut prea

In cazul marii majorititi a ghicitorilor rata esecurilor este si mai mare. In mod curent se
considerd cd o ratd de 20-25% a premonitiilor care se adeveresc este foarte buna, iar cea de 50%
este exceptionald. Aceastd apreciere este foarte suspectd: cei care au prevazut prin harul lui
Dumnezeu ceea ce se va Intampla nu au dat gres. Dumnezeu care le-a dat darul inainte-vederii nu
putea sa greseasca. lar cei ale caror ,,profetii” nu se adeveresc sunt inspirati de diavol (si In acest
caz, ca in multe altele, new-age-istii considera ca daca gasesc in Sfanta Scriptura argumente care
sd ,,darame” punctul de vedere crestin, biruinta lor este totala. Ei invoca o ,,minciund” a Prooro-
cului Iona, care a profetit distrugerea orasului Ninive, dar Tn urma pocaintei ninivitenilor orasul
nu a fost distrus; se pierde din vedere tocmai faptul ca rostul proorocului Iona era tocmai de a-i
intoarce pe cei cazuti la pocdintd, si nu de a-1 preveni asupra pedepsei dumnezeiesti. Ca in cele-
lalte cazuri, un element este desprins din context pentru a justifica ratacirea; putini sunt insa cei
care au curiozitatea de a se lamuri 1n privinta valabilitatii argumentelor invocate de eretici)'®.

Unul dintre siretlicurile prin care ,,ghicitorii” ascund propriile esecuri este urmatorul: ei
nu afirmd cd faptele pe care le ,,vad” se vor Intdmpla cu sigurantd, nu sustin predestinarea
absoluta. Ei fac afirmatii de genul: ,,daca vei fi tare, vei reusi sa eviti esecul pe care 1l «vad»”,
sau ,,daca te vei tine pe aceeasi linie, vei avea parte de succesul care mi se «arata»”. Rare sunt
cazurile in care un ghicitor spune cuiva cd ceva se va intdmpla cu sigurantd (aceasta li se
intampla numai oamenilor care sunt prinsi strans in laturile diavolului).

Acelasi risc de eroare si-1 asuma si astrologii. Ei spun: ,,planetele indicd o mare bucurie
profesionald — sau un esec familial. De tine depinde cum vei sti s treci prin incercarea care iti
std in cale...”'™. Astfel, daca nu se intdmpla nimic, omul riméane cu sentimentul ci a ratat un
mare bine sau ca, dimpotriva, a reusit sa evite raul care se vedea la orizont.

12 John ANKERBERG / John WELDON, op. cit., p. 47.
19 Ibidem, p. 80.
1% Victor KERNBACH, Enigmele miturilor astrale, Ed. Albatros, Bucuresti, 2003, p. 127.
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Nu putem vorbi despre rata mare a esecurilor in ghicitul viitorului fard sd amintim de
numarul mare de sarlatani care, fara a practica vreo forma speciala de magie, simuleaza ca ar fi
mari initiati.

Astfel de escroci nu cautd ,inspiratie” de la demonul ghicitului, ci de la demonul
lacomiei. Dar si in aceste cazuri ghicitorul-sarlatan, fara sa fie constient, este inspirat de demonul
ghicitului in asa fel Incat sfaturile pe care le da sa fie cat mai nocive pentru cei care apeleaza la
serviciile sale.

Existenta unor ghicitori-sarlatani (spre deosebire de cei ,,profesionisti”, care sunt vase ale
diavolului) are un efect dublu: pe de o parte, la unii oameni trezeste retineri fatd de consultarea
viitorului, dar la altii sporeste dorinta unei asemenea incursiuni — caracterul de neseriozitate al
practicii facand-o sa pard un fel de joaca. S-a constatat cad mare parte dintre cei care s-au dus la
ghicitori mai mult din spirit de aventura au avut de suferit exact aceleasi urmari in plan
duhovnicesc cu cei care stiau ca intrd de bunivoie in jocul magic'®.

Despre implinirea celor profetite de ghicitori, Sfantul loan Gura de Aur spunea: ,,Cum se
face, as putea fi intrebat, ca se implinesc multe din cele spuse de acesti oameni? Pentru ca tu te-ai
lipsit de ajutorul lui Dumnezeu, pentru ca tu te-ai lepadat de El, pentru ca tu te-ai agezat in afara
purtarii Lui de grija, pentru aceea diavolul iti intoarce treburile tale si le mutd dupd cum vrea
o106

Unul dintre mijloacele prin care diavolul castigd cel mai usor adepti este implicarea
slyjitorilor Bisericii in practicile de ghicire a viitorului. Cea mai cunoscuta metoda este cea a
,.deschiderii cartii” — a Sfintei Evanghelii sau a Psaltirii. Exista preoti care ,,deschid cartea” si in
functie de pagina la care s-a deschis Intdmplator ,,prevad” ce li se va intdimpla oamenilor (privitor
la procese, examene, casatorii si altele asemenea). Oamenii simpli, avand incredere nemarginita
in preoti, nu 1si dau seama ca astfel de preoti sunt vrajitori. Osanda unor astfel de preoti — dupa
cum arata Pravilele bisericesti — este foarte aspra.

Una dintre trasaturile specifice vremurilor de haos spiritual in care ne aflam este
reaparitia superstitiilor. Omul simte nevoia sd patrunda putin In tainele viitorului si, daca stie ca
este pacat sd se ducad la ghicitoare, se multumeste sd se foloseascd de semnele pe care le poate
observa el insusi. Cea mai cunoscutd metoda este cea prin care stii de ce ,,se bate ochiul” — ori de
bine ori de rau. Oricét ar parea de nevinovate, oricat de repede s-ar adeveri, aceste superstitii fac
parte din aceeasi paletd amagitoare a diavolului. Si cu cat mai iscusite sunt cursele diavolului, cu
atat mai iscusiti trebuie sa se arate oamenii care nu vor sa cada in ele.

Iar celor care insista totusi sa 1si afle viitorul fie prin horoscop, fie prin ghicirea astrelor
sau 1n carti (tarot), SfAntul Cosma le recomanda urmatoarea ,,tehnica” eficienta: ,,S1 daca vrei sa-
ti vezi soarta sau norocul, scoald-te maine dimineatd si du-te la biserica si uitd-te la mormintele
celor morti si la ce sunt ei acum. Gandeste-te si spune: N-au fost §i el oameni ca mine $i au
murit? Asa voi muri i eu maine, deci sd nu indraznesc sa fac si eu aceste lucruri diavolesti, caci
o sa pier...”""".

Oamenii cautd cai spirituale cat se poate de originale, cat se poate de fascinante, cat se
poate de comode. Oamenii alearga dupa minuni, dupa senzational. Nu putem spune cd aceastd
trasaturd este specificd doar vremurilor in care trdiim. Minunile au justificat de-a lungul istoriei
apartenenta unui mare numar de oameni la o credinta sau la alta. Dintotdeauna, atdt minunile
reale, cat si inseldrile diavolesti sau falsele minuni au captivat, au starnit admiratie.

193 Jerom. HRISTODUL Aghioritul, La apusul libertdtii, Ed. Sophia, Bucuresti, 1999, p. 23.
1% Sf. JOAN GURA DE AUR, Scrieri (partea a I1I-a), Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 89.
17 Ibidem, p. 36.
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Problema spiritismului este complexd. Ea este o ingeldciune demonicd, in capcana careia
cad foarte multi. Uneori, este foarte greu sa dovedim cuiva acest fapt pentru cd exista foarte
multi oameni care nu cred in existenta diavolului, si cd acesta nu e altceva decat o simpla
,inseliciune” a Bisericii, pentru a-1 constringe pe om de a savarsi binelel. Insa, cine respinge
existenta diavolilor, respinge calea mantuirii. Atunci cand te afli intr-o lupta nu poti evita regulile
ei. Dacd ne imaginim ca putem ajunge in Imparitia Cerurilor fard a tine cont de regulile pe care
Dumnezeu ni le ageaza inaintea ochilor prin Predaniile Sfintilor Péarinti, cddem intr-o mare
ingelare: lupta noastra va fi lipsitd de cununa. Cunoasterea acestei invatituri ne este de folos
pentru cd avem de luptat nu numai Tmpotriva patimilor si poftelor noastre, ci mai ales impotriva
puterilor Intunericului. Abia in momentul in care stim cine ne este vrajmasul ne putem apara de
o] 108

Crestinii sa Inteleaga ca nu trebuie sa caute sa-i vada si sa vorbeasca cu ei. Cei care insista
sa intre in legdturd cu duhurile se deschid de buna-voie lucrérii putericului intunericului. Vor sa
le fie mai bine si fac tocmai ce este rau. Sunt ca niste sinucigasi care vor sa scape de dureri
trecatoare intr-un mod care 1i duce la suferinte vesnice.

Comunicarea cu mortii nu este decat tot o forma de comunicare cu dracii. De altfel, in
unele cazuri, cei posedati de diavol spun ca prin ei vorbesc sufletele unora dintre cei adormiti.
Dar pe cat de usor le este oamenilor sa 1si dea seama ca prin gurile acelora vorbeste insusi dia-
volul, pe atat le este de greu sd isi dea seama ca acelasi vorbitor se adreseaza celor care fac
spiritism'”’.

Motivele pentru care oamenii ajung sa vorbeasca cu mortii sunt multiple, fie de ordin fizic,
moral, psihic. Vom preciza aici doar doud dintre ele: dorinta de a cunoaste cat mai multe despre
lumea spirituala, si dorinta de a fi in legiturd cu cei dragi care au trecut pe lumea cealalta. In
primul caz observam o pervertire a dorintei de cunoastere: in momentul in care vrei sa cunosti
lucrurile in alt mod decét in cel pe care l-a randuit Dumnezeu, dorinta fireascd de a cunoaste
devine diavoleasca: lumea duhurilor nu o putem cunoaste dupa propriile capricii. Cei care vor sa
stie mai multe pot citi despre aceasta in Sfanta Scripturd si in scrierile Sfintilor Parinti. Dar in
clipa in care se considerd vrednici de o cunoastere directa aratd ca au fost ingelati de acelasi
»sarpe” care le-a spus primilor oameni: ,,Vi se vor deschide ochii si veti fi ca Dumnezeu,
cunoscand binele si raul” (Fc 2, 5). In cel de-al doilea caz avem de-a face cu o pervertire a
dorintei de comuniune. Biserica marturiseste ca cei vii se afld in legdturd cu cei morti.

O dovada a grijii celor vii pentru cei morti o vedem in parastasuri. Slujbele de pomenire a
mortilor nu sunt doar un mod de aducere aminte, un mod de pastrare a memoriei celor adomiti:
sunt un mod de a-i ajuta, aratandu-le dragostea pe care le-o purtam.

Biserica precizeaza clar ca spiritismul este o ingelare draceasca. Cei care ajung la alte
concluzii 1s1 imagineaza cd au acces la o sursd de informatie mai sigura decat Biserica. Dar pierd
din vedere ca Biserica nu face altceva decat sa dea marturie despre Capul ei, care este Adevarul.

CONCLUZI1

1% Georges BLOND, Furiosii Domnului, Ed. Politici, Bucuresti, 1976, p. 68.
109 Ciprian SARIVAN, ,,Vrdjitoria este un pacat naintea lui Dumnezeu”, in:
http://sarivan.wordpress.com/2008/03/19/vrajitoria-este-un-pacat-inaintea-lui-dumnezeu/ (20/08/2008).
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In confuzia generald a lumii de azi, cind valorile sunt amestecate si rasturnate in fel de
fel de sincretisme filosofic-spiritiste, aparitia unei noi fenomene religioase si implicatiile acestei
aparitii trece aproape neobservatd de lumea oficiald a culturii i spiritualitatii romanesti. Fara sa
aiba binecuvantarea Bisericii ,,Dumnezeului celui viu, stalp si temelie a adevarului” (I Tim 3,
15), si deci acreditarea cea mai autorizata in fata publicului cititor, toate aceste opere — indiferent
de natura lor — sunt extra Ecllesia.

Mediul social, care reprezintd cadrul informarii si dezvoltarii omului, are mare
insemndtate si pentru viata religioasd si morald. Credinta in Hristos presupune o informare
despre aceasta. Dar si rodirea ei este direct influentata de mediul social. Precum observa Sfantul
Grigorie Palama, si omul pacatos, daca ocoleste tovarasia celor rai si se Intovaraseste cu cei
drepti, va izbuti sa se indrepte si sd-si mantuiasca sufletul.

Celebra fraza a Sfantului Ciprian salus extra Ecclesiam non est nu are doar importanta
teologici, ci si sociala. Biserica este singurul loc al mantuirii. In afara ei nu existi mantuire.
Aceasta nu inseamna ca Dumnezeu este impiedicat sa 11 mantuiasca pe oamenii care nu s-au aflat
in ea. Dar niciun crestin nu isi poate cauta si afla mantuirea in afara Bisericii lui Hristos. Aceasta
pastreaza si ofera credinta si mijloacele de mantuire, nu doar prin invatatura si tainele ei, ci si
prin intreaga ei prezentd sociald. Atmosfera careia 1i da nastere si lucrurile de la sine Intelese pe
care le cultivd in viata cotidiand sunt de obicei mai importante decat sfaturile si doctrinele
formulate in scris. Acestea il inteleptesc pe om si il ajuta in trdirea credintei i in insusirea
mantuirii.

Constituie o convingere comund tuturor crestinilor nevoia participarii Bisericii la
abordarea si solutionarea problemelor sociale. Ceea ce este firesc, intrucat scopul Bisericii nu
este s ramana deoparte, ci sd se apropie de om 1n toate aspectele si manifestarile vietii lui. Doar
astfel 1i slujeste dupa pilda Mantuitorului, Care n-a venit sa I se slujeasca, ci sa slujeasca si sa 1si
dea viata ,,rascumparare pentru multi”.

Biserica nu ,,personalizeaza” legile sau institutiile societdtii, nici nu preface persoanele in
mecanisme, ci urmareste punerea in valoare a persoanelor in cadrul legilor sau institutiilor
societatii si dincolo de acestea. Dar nici grija modificarii structurilor sociale nedrepte nu trebuie
sa il lase nepasator pe crestinul care este membru viu al societdtii. De altfel, lupta impotriva lor
este, in ultima analiza, lupta duhovniceasca.

Biserica nu este co-raspunzatoare de tot dezastrul moral-spiritual, si chiar religios uneori.
In alta parte trebuie cautati autorii: in oranduiri, in unii conducitori si politicieni cercetati cu
vocatia politica si spiritualitald poporului roman, interesati numai de capitalul lor, de interese
marunte care au proiectii in cultura si politica roméaneascd; in cei care sunt cu ochii atintiti pe
Romania pentru bogatiile ei naturale si spirituale, globalizarea care a castigat adepti etc.

Rugdciunea pentru Ilume rdmane atitudinea fundamentala a celui botezat in fata
provocdrilor unei epoci si in fata semnelor veacului. Crestinii nu se roagd intotdeauna atat cat li
se cere sa o facd si nu cred Intotdeauna in rugaciune, in puterea credintei si in voia lui Dumnezeu
de a lucra in lume prin Cuvantul Sau si prin Duhul Sau din iubire de oameni, deschizandu-si
sufletul pentru a primi revelatia Lui. Intr-adevar, Hristos n-a venit, asa cum a spus-o El insusi,
pentru a osandi lumea, ci pentru a o mantui; iar crestinii n-au fost instituiti judecatori ai lumii, ci
preoti, Tmparati si profeti pentru lume. Toti crestinii sunt membri ai Preotiei lui Hristos prin
Sfantul Botez, si aceasta fundamenteazd atitudinea lor prioritard: mijlocirea pentru ei insisi si
pentru lume. In fata dramei reprezentate de societatea institutionalizati, rugiciunea pentru
convertirea inimilor §i luminarea mintilor, rugdciunea pentru iertarea si tdmaduirea fratilor
invertiti, rugdciunea pentru noi insine, atunci cand pacatul este manifest - iatd ce cere Duhul
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Sfant din partea ucenicilor lui Hristos. Rugaciunea pentru lume incepe prin convertirea personala
si postul pentru lume, convertirea crestinilor, extirparea ipocriziei i a oricarei necuratenii. Ni se
cere sd smulgem din inimile noastre radacinile raului pe care il vedem in jurul nostru, in
societate.

Ca persoand In comuniune cu alte persoane divine si umane, crestinul este integrat intr-o
comunitate constientd, purtatoare a gandirii si a vietii lut Dumnezeu i participa la unanimitatea
acestei gandiri §i a acestei vieti. Atitudinea pe care Duhul Sfant ne cere s-o avem este o atitudine
ecclesiala, de discernamant fara osandire, in adevar si cu compasiune. Aceasta este Tn aceeasi
madsura §i o atitudine profetica: ea vesteste plenitudinea vietii in Dumnezeu, ea devanseaza lumea
si vremurile acestea; ea vesteste lumea ce va sd vind, lumea viitoare, imparatia; si Biserica are
drept misiune sd pregiteasca barbatii si femeile epocii noastre si ai celor ce vor urma, sa traiasca
in impardtie. Ea trebuie sd aiba rezerve fatd de morala.
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